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Sede misericordiosos como vosso Pai é misericordioso.
Lucas 6,36



RESUMO

SOUZA, Luiz Alves de. A manifestacdo da misericordia na materialidade linguistica do
Evangelho segundo Lucas. 2010. 236 f. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica) —
Universidade de Franca, Franca.

A Biblia é considerada um livro sagrado que rege o comportamento humano. Estudos
mostram que as pesquisas sobre traducdo de textos religiosos no Brasil s@o incipientes e que a
literatura sagrada tem inspirado pesquisas que podem proporcionar uma abertura de
horizontes. O tema do amor e da misericérdia é recorrente no Antigo e no Novo Testamento,
em especial no Evangelho segundo Lucas, considerado como o evangelho da misericordia.
Essa pesquisa fez uma abordagem linguistica dos evangelhos sob a ética da Linguistica
Textual, particularmente sobre a questdo do género e da intertextualidade. O objetivo geral foi
examinar e descrever como a misericordia se manifesta na materialidade linguistica do
Evangelho segundo Lucas, ou seja, quais elementos linguisticos lhe imprimem o carater de
misericordioso. Os objetivos especificos foram: examinar a intertextualidade tematica entre o
Evangelho segundo Lucas e a Retorica aristotélica; identificar na Biblia o significado do
termo misericordia; verificar o significado/expressdo da misericérdia no Evangelho segundo
Lucas; e verificar qual o papel desempenhado pelo contexto de producdo e pelo contexto de
recep¢do na constituicdo textual desse evangelho. Trata-se de uma pesquisa descritiva, com
uma abordagem qualitativa, realizada através de uma metodologia comparativa entre Lucas,
Mateus e Marcos em seis edi¢des biblicas brasileiras. Como instrumento auxiliar de pesquisa
foi utilizado o programa de concordancia IntraText CT®. A partir do préprio corpus, foram
inferidas as seguintes categorias de analise: insercdo, omissdo, eufemizacdo — associadas ao
estilo —, universalismo (amizade a todos, auséncia de sectarismos) e aspectos de
busca/salvacdo (alegria do encontro, dinamicidade e atualidade — o ‘hoje”) — associadas ao
conteddo tematico. Essas categorias foram aplicadas a dois relatos centrais do evangelho. A
partir dessas duas narrativas, estabeleceram-se diversas relacfes intratextuais e intertextuais
entre Lucas e 0s demais evangelhos. As analises empreendidas a partir do tripé bakhtiniano de
géneros textuais (conteddo tematico, construcdo composicional e estilo) e das relacGes de
intertextualidade possibilitam conferir a Lucas, pelo conteddo tematico e pelo estilo, a
atribuicdo de evangelho da misericérdia.

Palavras-chave: evangelho; compaixao; misericordia; género textual; intertextualidade.



ABSTRACT

SOUZA, Luiz Alves de. A manifestacdo da misericordia na materialidade linguistica do
Evangelho segundo Lucas. 2010. 236 f. Dissertacdo (Mestrado em Linguistica) —
Universidade de Franca, Franca.

The Bible is considered a sacred text which governs human behavior. Studies have shown that
researches on the translation of religious texts are incipient in Brazil, and that the sacred
literature has inspired researches that could provide an opening of horizons. The theme of
love and mercy is recurrent in the Old and New Testament, especially in the Gospel
According to Luke, regarded as the gospel of mercy. This present research has carried out a
linguistic approach of the gospels from the perspective of Textual Linguistics, particularly on
the matter of textual genre and intertextuality. The overall objective was to examine and
describe how mercy is manifested in the linguistic materiality of the Gospel According to
Luke, that is, which linguistic elements grant to it the character of merciful. The specific
objectives were to examine the thematic intertextuality between the Gospel According to Luke
and the Aristotle’s Rhetoric; identify in the Bible the meaning of mercy; verify the
meaning/expression of mercy in the Gospel According to Luke; and verify the role played by
the context of production and the context of reception in the constitution of this gospel. This is
a descriptive research with a qualitative approach, accomplished through a comparative
methodology between Luke, Matthew and Mark by using six Brazilian Bible editions. A
concordance program — IntraText CT ® — was used as a support in the analyses. From the
corpus itself, the following categories of analysis were selected: insertion, omission,
euphemization — related to the style —; universalism (friendship to everyone, absence of
sectarianism) and aspects of search/salvation (the joy in finding, dynamicity and the present
time — the ‘today’) — related to the thematic content. These categories were applied to two
central parables of this gospel. From these two narratives, some intertextual and intratextual
relations were accomplished between Luke and the other gospels. The analyses based on the
Bakhtinian triad of textual genres (thematic content, compositional construction and style),
and on the relations of intertextuality have enabled to grant to Luke the attribution of the
gospel of mercy due to its thematic content and style.

Keywords: gospel, compassion, mercy, textual genre, intertextuality.
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INTRODUCAO

Ha diversas possibilidades de abordagem dos textos considerados sagrados. A
Biblia Sagrada, juntamente com o Alcordo, enquadra-se nos livros sagrados que a
humanidade utiliza como orientagdo espiritual, ética e moral da vida humana.

Carlos Gohn (2001, p. 153), especialista brasileiro em traducdo de textos
sagrados, relata, por exemplo, que “as pesquisas sobre traducdo de textos religiosos no Brasil
sdo incipientes” e que a literatura sagrada “tem inspirado pesquisas que podem proporcionar
uma abertura de horizontes, levando, numa perspectiva otimista, a possibilidade de ‘fusdao de
horizontes™ (GOHN, 2001, p. 148). O termo ‘horizonte’* usado por Hans-Georg Gadamer
(1975, p. 273 apud GOHN, 2001) refere-se aquele limite de visdo a que as pessoas Sao
submetidas por meio da sua propria cultura.

A Biblia é considerada um livro sagrado que rege o comportamento humano e
desencadeia um valor sentimental por parte de quem o sacraliza, mesmo que a maioria dos
seus leitores somente a acesse atraves da tradugdo. Segundo Karl Simms (1997 apud GOHN,
2000), a Biblia caracteriza-se como um texto sensivel®, tendo em vista que a sua traducéo
pode provocar objecdes por parte dos receptores que esperam a reproducdo do considerado
original. Deve-se ter em mente que, como escreveu Simms (1997, p. 4 apud GOHN, 2000, p.
149), “a sensibilidade de um texto nao estad nele, mas na forma como o texto € visto”.

Nos trabalhos tradutorios que envolvem a Biblia, é interessante perceber que o
seu estudo sob a perspectiva de alguns aspectos, como o pudor, é algo escasso no Brasil —
pelo menos em termos de disponibilidade bibliografica sobre o topico. Gohn (2001, p. 147)
aponta que “as pesquisas sobre a traducdo de textos sensiveis, em sua modalidade de textos

sagrados, constituem uma area de renovado potencial”.

! Neste trabalho, as aspas simples foram utilizadas em termos e expressdes extraidos das fontes citadas; ja as
aspas duplas indicam o uso de palavras em seu sentido figurado, além do seu uso tradicional —em cita¢les curtas
e em titulos diversos.

2 Segundo Karl Simms (1997, p. 75 apud GOHN, 2001, p. 149), nenhum texto é considerado sensivel per se,
mas pode tornar-se sensivel para um leitor em particular quando esse lhe causa algum “tipo de objecdo por
motivos ligados 1. ao estado, 2. a religido, 3. ao pudor ou 4. a determinadas pessoas em particular (ndo estando
excluida uma superposi¢ao desses motivos em um unico caso)”.
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O tema do amor e da misericordia € recorrente no Antigo e no Novo
Testamento, em especial no Evangelho segundo Lucas, evangelho considerado no meio
cristdio como sendo o ‘Evangelho da Misericérdia’. Pode-se ler na Enciclica Dives in
Misericordia: “O Evangelista que trata de modo particular estes temas do ensino de Cristo ¢é
S&o0 Lucas, cujo Evangelho mereceu ser chamado ‘o Evangelho da misericordia™ (JOAO
PAULO II, 1980, p. 5).

Tendo em mente esses aspectos, esta pesquisa, intitulada “A manifestagdo da
misericordia na materialidade linguistica do Evangelho segundo Lucas”, intenciona examinar
e descrever — dentro dos limites estabelecidos e a partir de seis edi¢des biblicas em lingua
portuguesa utilizadas no Brasil — como a misericordia se manifesta na materialidade
linguistica do Evangelho segundo Lucas.

Neste trabalho, o termo misericordia, que é detalhado no capitulo 1 e
expandido no capitulo 4, é tomado como o amor gratuito que Deus tem por cada ser humano
independentemente do seu merecimento, tal como proposto em diferentes textos e exegeses
biblicos.

Esta pesquisa se justifica pela popularidade da leitura biblica em ambito
nacional. Em recorrentes edicdes da pesquisa “Retrato da Leitura no Brasil™*, por exemplo, a
Biblia tem sempre ocupado lugar de destaque entre os leitores brasileiros, inclusive em sua
altima edicdo. Os resultados dessa pesquisa, divulgados em 20/02/09, pelo MEC, colocam-na
como primeira colocada, sendo a obra mais lida por 45% dos leitores brasileiros entrevistados.
Apesar desses dados, a Biblia ndo tem recebido, salvo poucas excecdes, tratamento linguistico
consoante com a sua popularidade. H4 um reconhecimento generalizado de que ela pertence
ao canon de obras literarias da civilizacdo atual, mas, conforme ja mencionado, a quantidade
de pesquisas envolvendo esse compéndio é modesta quando comparada com outros.

Uma possibilidade de abordagem linguistica da Biblia é o seu estudo sob a
Otica da Linguistica Textual, particularmente sobre a questdo de género. A esse respeito, por
exemplo, Maria Flavia Figueiredo (2007, p. 135) afirma que uma multiplicidade de géneros

textuais se faz presente em toda a Biblia. Essa autora comenta o fato de se pensar que a

® Essa pesquisa, “realizada pelo Instituto Pr6-Livro, tem sido, desde seu lancamento, em 2001, o principal estudo
sobre o comportamento leitor no pais. Tem oferecido, desde entdo, uma extraordinéria contribui¢do a governos,
gestores, pesquisadores, empresarios e a todos aqueles que se preocupam com a questéo das politicas pablicas do
livio e leitura” (INSTITUTO PRO-LIVRO. Retratos da Leitura no Brasil. Disponivel em
<http://mww.prolivro.org.br/ipl/publier4.0/dados/anexos/48.pdf>. Acesso em: 30 out. 2010).
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matéria textual da literatura sagrada presente nesse compéndio se constitua como género

unico dentro dos estudos linguisticos:

O fato de a Biblia compor um volume Gnico (mesmo sendo uma coletanea de 72
livros para os catélicos e 66 para os protestantes) e de ter seus livros uniformemente
divididos em capitulos e versiculos pode levar o leitor a uma predicdo errébnea em
relacdo ao género, fazendo-o crer que ela constitui um género Unico. Porém, [...]
cada um de seus livros comp&e um género distinto e dentro de um mesmo livro pode
haver uma mescla de géneros — ¢ o caso, por exemplo, do Evangelho de Lucas que
contém parabolas, canticos, salmos, genealogias, etc. (FIGUEIREDO, 2007, p. 136).

Robert Bonfil (1998, p. 186), ao refletir sobre o livro e a leitura no espaco
sagrado, em seu trabalho sobre leitura nas comunidades judaicas da Europa Ocidental

medieval, nota que:

Também entre os judeus, o livro é compreendido mais como um objeto magico-
religioso do que como instrumento de comunicacdo pela leitura; como reliquia
destinada a devota adoracdo contemplativa mais em funcdo de sua carga de
sobrenatural, do que como reservatério de contetdos a serem atingidos livremente.

N&o obstante essa “intocabilidade” do texto sagrado sugerida pela cultura
semitica, é possivel fazer uma analise linguistica de diversos aspectos contidos nos livros
sagrados. Portanto, no desenvolvimento da presente pesquisa ndo se visa julgar o conteudo
moral ou espiritual da Biblia, mas sim a materialidade linguistica de um tema t&o presente e
recorrente, seja nos escritos sagrados cristdos ou na vida ocidental moderna.

Sendo assim, delimitou-se para esta pesquisa a materialidade linguistica do
Evangelho segundo Lucas, compéndio do Novo Testamento, na expressdo da misericordia
divina pelo ser humano. Tomou-se como materialidade linguistica o conjunto de operacdes de
ordem linguistica, textual e discursiva presentes na textualidade do corpus. Tal materialidade
envolve, também, as dimensdes constitutivas do género, o repertorio lexical empregado na
construcdo discursiva, 0 percurso narrativo bem como a estrutura estilistica e gramatical da
obra.

Por se tratar de uma pesquisa descritiva, hd varias perguntas a serem
respondidas para se fazer o exame proposto. Assim, essa descricdo foi desenvolvida e

delimitada em funcdo das seguintes questdes:

1 Como o conceito de misericordia se manifesta na materialidade linguistica do

Evangelho segundo Lucas?
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O que faz o Evangelho segundo Lucas ser considerado o evangelho da misericérdia: o
seu conteudo tematico, sua construcdo composicional e/ou seu estilo?
H& superposicdo dessas dimensdes constitutivas nesse evangelho? O que prevalece:
contetdo, forma ou estilo?
Quais sdo as caracteristicas peculiares desse evangelho no que concerne a constituicdo
genérica, as marcas de intertextualidade e as omissGes em relacdo aos outros
evangelhos?

Para responder a tais questdes, 0 objetivo geral da pesquisa é examinar quais

sdo os elementos linguisticos que imprimem nesse compéndio o carater de misericordioso, se

pela sua dimensdo constitutiva do contetdo tematico, pela construgdo composicional e/ou

pelo seu estilo. J& ao que tange os objetivos, especificos podemos elencar:

1

2
3

4

Examinar a intertextualidade tematica entre o Evangelho segundo Lucas e a obra
aristotélica Retdrica, escrita originalmente em grego, no compéndio Retdrica das
Paix0es, traducdo brasileira com amplo prefacio por Michel Meyer;

Identificar na Biblia o significado do termo misericérdia;

Verificar o significado/expressdo da misericérdia no Evangelho segundo Lucas em
comparagdo com outros textos biblicos;

Verificar qual o papel desempenhado pelo contexto de producdo e pelo contexto de

recepcdo na constituicdo textual desse evangelho.

Para atingir os objetivos propostos, o presente trabalho apresenta a seguinte

organizacdo metodoldgica: este estudo trata-se de uma pesquisa bibliografica em textos

sagrados, elaborada a partir de edi¢Ges biblicas ja publicadas e também daquelas em meios

eletrébnicos ou disponibilizadas na Internet. Esta pesquisa foi realizada através de uma

metodologia comparativa. Esse procedimento constituiu-se da comparacdo do Evangelho

segundo Lucas com o Evangelho segundo Mateus e o Evangelho segundo Marcos. Esses trés

formam o grupo dos Evangelhos Sindticos, que contrastam naturalmente com o Evangelho

segundo Jodo. Posteriormente houve uma analise interpretativa com base nos resultados

encontrados a partir do confronto dos evangelhos em seis edi¢cGes da Biblia (atualmente

disponiveis em lingua portuguesa e utilizadas no Brasil) com os textos de referéncia, que sdo

em lingua latina, grega e hebraica.
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O texto original do Evangelho segundo Lucas é todo escrito em grego; a
escolha das outras linguas se deu pela intertextualidade tematica, estilistica e tipoldgica com
textos do Antigo Testamento que estdo em hebraico.

A escolha da lingua latina se deu por essa conter as tradugdes mais antigas que
deram origem a diversas traducGes modernas; a escolha do grego se deu por ser a lingua
original do Novo Testamento e partes do Antigo Testamento; e a escolha da terceira — a
lingua hebraica — se deu pelo fato de que essa é a original do Antigo Testamento ou Biblia
Hebraica:

O canon da Biblia Hebraica, fixado pelos judeus da Palestina por volta da era cristd,
é conservado pelos judeus modernos e, para o0 Antigo Testamento, pelos evangélicos.
Eles aceitam s6 os livros hebraicos, excluindo os livros escritos em grego e 0s
suplementos gregos de Ester e Daniel (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 10).

O uso das diversas versdes em portugués e das edicdes em linguas
consideradas de referéncia constituiu-se em elemento de apoio a validacdo dos resultados.

Como instrumento auxiliar de pesquisa, foram utilizados programas
computacionais de concordancia. Para Ball (2000 apud GOHN, 2000, p. 161): “uma
concordancia, em sua forma mais simples, é simplesmente uma listagem alfabética de
palavras em um texto, trazendo o contexto no qual as palavras ocorrem”.

Para localizar passagens que sdo o objeto de estudo foram utilizados indices
analiticos e doutrinarios que acompanham as edic¢des biblicas delimitadas. Outros recursos
sdo livros catequéticos, guias biblicos, versbes multimidia na Internet com programa de
concordancia. A esse proposito, Alves et al. (2000, p. 55) salientam que: “o uso da Internet
como grande banco de informacéo e a utilizacdo de recursos computadorizados sdo algumas
das acdes que o tradutor pode efetuar quando se depara com um problema de tradugdao”. S&o
exemplos a Biblia Cortesia TioSam (www.tiosam.net/Biblia/biblia.asp) e a Biblia Catdlica
Online. Essa é a etapa mencionada nesta secdo para o uso de programa de concordancia, pois
o potencial oferecido pelo estudo de corpora (MAGALHAES, 2001, p. 98) permite localizar
de forma rapida um grande nimero de termos relacionados, no caso desta pesquisa, aqueles
relacionados a misericordia.

A pesquisa é de objetivo descritivo, pois visa descrever caracteristicas de
certos procedimentos linguisticos em um dado contexto, e tem uma abordagem qualitativa,
pois considera que ha uma relacdo dindmica entre 0 mundo real e o sujeito, ou seja, um
vinculo entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito que ndo pode ser traduzido em

nameros (GIL, 1997). Contudo, na verificacdo da ocorréncia de termos nos evangelhos
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através do programa de concordancia utilizado, algumas consideragdes quantitativas foram
realizadas. As conclusfes a que se chegou através dessas, porém, foram ancoradas também
em analises semanticas contextuais e intertextuais das ocorréncias, ndo somente nos nimeros
encontrados.

Em um primeiro momento, tomaram-se diversas edi¢cbes do Evangelho
segundo Lucas disponiveis em lingua portuguesa e, na sequéncia, procedeu-se a comparagao
de relatos de episddios comuns entre Lucas e 0s intertextos tematicos de Mateus e Marcos
para se verificar o que ocorre linguisticamente na expressao da misericérdia no primeiro.
Quando houve relato intertextual também em Jodo, 0 mesmo também foi considerado.

Os textos de referéncia mais antigos em latim sdo da Biblia Neo Vulgata
Latina. Para os principais termos conflitantes ou duvidosos entre as diversas edicOes
modernas e as antigas fez-se um trabalho de comparagdo — apenas das palavras-chave — com
0s chamados textos originais. 1sso ndo implica trabalhar com textos antigos em linguas

classicas. Gohn (2000, p. 147) enfatiza que:

Pode haver uma preocupacdo, por parte dos que se dispdem a pesquisar sobre
traducdo de textos sagrados, quanto a necessidade de se ter um profundo
conhecimento de linguas classicas. Essa preocupacdo é, de certa forma,
desnecessaria, uma vez que entre os recursos disponiveis para os que trabalham com
a traducdo desses textos ja ha glossarios e outros materiais de apoio que facilitam
bastante o trabalho do pesquisador.

Para a lingua portuguesa o autor acima citado mencionou, para pesquisa
semelhante, o uso da Biblia de Jerusalém, a Biblia na Linguagem de Hoje, a Biblia sagrada
Vozes, a Traducdo Ecuménica, a Versdo Pastoral, a Biblia Viva, a Versao Revisada, a Versao
Revisada e Atualizada, a Versado Revisada e Corrigida, a Versdo Almeida Corrigida Fiel e a
Versdo Mundo Novo. Por ser muito utilizada em trabalhos académicos no Brasil e no exterior,
este trabalho usou a Biblia de Jerusaléem (2002) em suas citacdes-chave de analise; por ser
bastante conhecida e utilizada no Brasil pela populacdo catdlica, a Biblia Ave-Maria também
foi usada, sobretudo para citacbes maiores, sendo usado aqui o texto da versdo online
disponivel em http://www.bibliacatolica.com.br/. Para comparacdo, também foi utilizada a
Biblia Sagrada (1993), versdo Jodo Ferreira de Almeida, revista e atualizada; essa é
amplamente usada pelos protestantes brasileiros.

Além disso, este trabalho explorou a intertextualidade tematica entre o
Evangelho segundo Lucas e a obra Retorica das Paixdes, de Aristételes, no que tange ao tema

compaixdo-misericordia. Essa obra aristotélica, que faz um recorte das paixdes, é, na verdade,
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um excerto da sua obra maior, Retorica, e, no Brasil, recebeu uma edicdo bilingue (em grego
e portugués) com amplo prefécio do fildsofo Michel Meyer. Em Retdrica das Paixdes (2000),
a compaixdo-misericordia € uma das emocBes humanas descritas.

Na sequéncia, procedeu-se a analise dos resultados obtidos no levantamento
anterior com a organizacdo de quadros comparativos para sistematizacdo, apreciacdo
interpretativa dos dados que serviram para comentérios preparatorios para redigir a conclusdo
da pesquisa e apresentacao final da dissertacao.

Para a realizacdo dos procedimentos acima propostos, esta pesquisa contou
com variado arcabouco tedrico. Para a descricdo da compaixdo-misericordia no sentido
secular da palavra, este trabalho fundamentou-se nos escritos de Aristoteles (2000), obra
filosofica inserida na teoria linguistica da argumentacdo. Essa faz amplo detalhamento sobre
as paix0es humanas, sendo a compaixao-misericordia um desses sentimentos descritos que,
como se verd, foi inicialmente publicada hd quase dois mil anos, mas que continua sendo
utilizada em trabalhos que envolvem a retorica.

Na conceituacdo e detalnamento da misericordia na acep¢do que € usada na
Biblia, aqui normalmente denominada misericordia divina, usou-se fundamentalmente os
constantes na enciclica Dives in Misericordia, de Jodo Paulo Il (1980). Ha, também,
detalhamentos que foram baseados nos anexos e comentarios das Biblia de Jerusalém (2002),
Biblia do Peregrino (2006), Biblia Sagrada (2006, Ed. Vozes) e Biblia Sagrada (2001,
traducdo da CNBB; editoras diversas).

Para a descri¢do do Evangelho segundo Lucas, usou-se particularmente a obra
de Oscar Battaglia (1984), e os comentarios dos compéndios biblicos citados no paragrafo
acima. Contudo ha amplas contribuicGes de John McKenzie (1983), Ivo Storniolo (1992),
Johan Konings (2005) e Wilfrid John Harrington (1985).

Este estudo faz referéncias a questdo de géneros e tipologias textuais. Como
hd uma diversidade de abordagens vigentes que tratam desse assunto, na descricdo de
aspectos linguisticos do corpus, a teoria subjacente é aquela elaborada pelo filosofo russo
Mikhail Bakhtin (1929-1992) e autores que seguem a linha bakhtiniana, como, por exemplo,
Beth Brait (2008), Ana Cristina Carmelino (2007) e Ana Cristina Carmelino e Juscelino
Pernambuco (2008). Em especial, ha referéncias as diversas intertextualidades que o corpus
comporta linguisticamente, tendo por base, nesses casos, os trabalhos de Ingedore Koch
(2002, 2004a, 2004b, 2007), Ingedore Koch, Anna Christina Bentes e Mo6nica Magalhdes
Cavalcante (2008), Antdnio Marcuschi (1998, 2009), Maria Flavia Figueiredo (2007, 2008) e

outros autores fundamentais citados por eles.
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CAPITULO 1 - QUESTOES TRADUTORIAS E CONCEITUAIS

Este capitulo explora, sob diversos aspectos, o termo misericérdia e sua
confluéncia com o termo compaixao, partindo-se do sentido que Ihe é comumente atribuido
para chegar-se ao sentido biblico-teol6gico que esse imprime no meio judaico-cristdo. Nesse
segundo aspecto, ndo se pode dissocia-lo do seu contexto original que remonta a fidelidade de
Deus com o povo eleito face a Alianca celebrada conforme narracdes presentes no Antigo
Testamento. Sua existéncia, segundo o cristianismo, se materializa em Jesus Cristo no Novo
Testamento, e essa se prolonga na historia até os dias atuais. Dessa forma, este capitulo
detalha semanticamente o termo misericordia, apresentando suas questdes tradutorias,
conceituais e passionais que servem de fundamentacdo teorica para as analises empreendidas

no capitulo 4.

1.1 MISERICORDIA NO SENSO COMUM

A palavra misericordia refere-se normalmente a um sentimento de compaixao
ou piedade por aquele que sofre as adversidades da vida. O dicionario Michaelis (1998, p.
1.387) apresenta o vocabulo como sendo de origem latina (misericordia), definindo-o da

seguinte maneira:

1. Pena causada pela miséria alheia; comiseracdo; 2. Perddo concedido por bondade
pura. 3. Graga ou perddo. 4. Punhal com que antigamente os cavaleiros matavam o
adversério depois de derrubado, se ele ndo pedia misericordia. 5. Instituicdo de
piedade e caridade. interjeicdo: Exclamagdo para pedir piedade, compaixdo ou
socorro. Misericérdia Divina: atributo de Deus que o leva a perdoar as faltas e os
pecados dos homens.

Analisando a palavra etimologicamente, vé-se que se trata de um vocabulo
formado pela composicdo de duas bases latinas: miséri e cor. Miséri (miseravel) — cordia (ou
cardia = coracdo). Miséri deriva de miser (miser, misera, miserum), um adjetivo para o qual o
Dicionario Latim-Portugués/Portugués-Latim (2005, p. 300), da Porto Editora, traz para o
portugués as palavras “miseravel; infeliz; pobre”. Para o substantivo cor (cor, cordis), o

mesmo dicionario traz “coracdo; alma; inteligéncia; sentimento; pessoa; estbmago” (2005, p.
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115). Dessa composicdo, podem-se obter vérias acepgdes, como, por exemplo, coracao
infeliz, coracdo contrito, sentimento de infelicidade. Altruisticamente pode-se ter, também, a
ideia de uma pessoa por completo, de um ser total com todo o seu sentimento voltado para
quem esta na miséria, infelicidade ou pobreza.

Derivando do verbo misereo (miséres, misérere, miserérui, miserérium ou
miserértum), ter-se-ia a ideia de se ter compaixao, ter piedade; ou, entdo, compadecer-se
como tradugdo do verbo correlato misereor (miséris, miséri, miséritus, miserérium ou
miserértus).

Além dessas projecdes semanticas, o préprio dicionario ja traz a traducdo
dessa composicdo que forma um substantivo feminino: misericordia (pl. misericordiae), cuja
traducdo — ndo surpreendentemente —, segundo o Dicionario Latim-Portugués/Portugués-
Latim (2005, p. 300), é “compaixdo, misericordia”. Percebe-se que, na lingua latina e,
consequentemente, na lingua portuguesa, o termo misericérdia pode ser tomado por
compaixao, piedade. Em relacdo a outra pessoa, seria um sentimento de compaixao pela sua
miséria.

Tal como acontece no portugués, o dicionario Zingarelli Minore, de lingua
italiana, define a palavra como “1. Sentimento que induz a compreensdo, a piedade e ao
perddo em relacdo a quem sofre. 2. Piedade, perdao” (ZINGARELLI MINORE, 2001, p. 641,
tradugdo nossa)”.

Uma definicdo em revista eletrénica apresenta essa palavra em portugués e na

lingua alema:

J4 a palavra misericérdia sobrevive ainda hoje: a primeira parte da composicéo é a
palavra miser, "pobre, miserdvel, lamentavel”, ou seja, ter misericérdia é ter o
coracdo contrito. O alemdo, imitando essa palavra, criou a palavra Barmherzigkeit,
composta de erbarmen "ter piedade", Herz "coracdo" e os sufixos formadores de
abstratos femininos —ig + keit (VIARO, Mério Eduardo. Coracdo das palavras.
Disponivel em <http://revistalingua.uol.com.br/ textos.asp?codigo=11185>. Acesso
em: 30 abr. 2010).

A partir dessa percepcdo do conceito de compaixao-misericérdia do senso
comum, faz-se na sequéncia uma descri¢do filosofica, pelo viés das paixdes humanas
descritas por Aristoteles, que acabou por permear a configuragdo do conceito de compaixao-
misericérdia no pensamento humano no decorrer da historia. Posteriormente, esse conceito

aristotélico de misericérdia sera comparado com aquele constante na Biblia.

* «]Sentimento che induce alla comprensione , alla pieta e al perdono verso chi sofre. 2 Pieta, perdono”
(ZINGARELLI MINORE, 2001, p. 641).


http://revistalingua.uol.com.br/
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1.2 COMPAIXAO-MISERICORDIA: UMA PAIXAO ARISTOTELICA

Aristételes, em Retorica das Paixdes, usou uma palavra grega traduzida por
compaixdo para se referir a uma paixdo humana, ja que “as paixfes sdo todos aqueles
sentimentos que, causando mudangas nas pessoas, fazem diferir seus julgamentos...”
(ARISTOTELES, 2000, p. 5). Originalmente, Aristoteles usou, no texto grego, o termo éAeog
(éleos), cuja tradugcdo mais préxima, em portugués, comparando-se com a Biblia Septuaginta,
é, 0 vocabulo misericérdia.

No grego, o termo compaixdo equivaleria também ao termo semanticamente
concorrente ouutmévia também utilizado na Septuaginta. Esse se difere da palavra éAco¢
(éleos) utilizada por Aristoteles na Retérica. Um exemplo do termo ouumévia € dado em
Mateus 14,14: em grego, “kai exelgwn o ihsouV eiden polun oclon kai esplagcnisgh ep
autouV kai egerapeusen touV arrwstouV autwn” (BIBLIA SEPTUAGINTA, grifo nosso) e,
em portugués, “Assim que desembarcou, viu uma grande multidao e, tomado de compaixao,
curou seus doentes” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.730, grifo nosso). Assim, no
grego, ha dois termos distintos éAcog¢ (éleos) e ocuumdévia que retratam o conceito de
misericdrdia e compaixdo, respectivamente. Nas linguas latinas, apesar de haver termos com
origens etimologicas distintas, compaixao e misericordia sdo usados como sindnimos.

Portanto, vé-se que, entre 0s termos misericordia e compaixao, a tradutora
brasileira fez opcdo por este Ultimo, sendo que ambos se referem ao mesmo sentimento
expresso na Retorica.

A propria Biblia em grego, a Septuaginta, traz palavras derivadas de
éAgog(éleos) — elehmoneV (misericordiosos) e elehghsontai (misericérdia), como em
Mateus 5,7: “makarioi oi elehmoneV oti autoi elehghsontai” (BIBLIA SEPTUAGINTA,
grifos nossos). Em portugués: “Felizes os misericordiosos, porque alcangardo misericordia”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.710).

Etimologicamente, de uma passagem do grego para o latim, a misericordia
torna-se, assim — do ponto de vista humano —, uma das catorze paix6es mencionadas pelo
filosofo. Diferiria cultural e teologicamente da nocdo de misericordia presente no Antigo
Testamento, em que essa se refere a um comportamento sempiterno ou a atitude de Deus em
relacdo ao ser humano em funcgédo da sua prépria esséncia e fidelidade em relacdo a criatura.

No desenvolvimento da retérica de Aristoteles, as paixdes, incluindo a

compaixdo-misericordia, ndo sdo entendidas como virtudes ou vicios permanentes, mas estao
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relacionadas com situagdes transitdrias provocadas pelo orador (FONSECA, 2000, p. XV
apud ARISTOTELES, 2000).

Sequencialmente, as 14 paixdes mencionadas por Meyer (2000, p. XLI) na
obra sdo: colera, calma, temor, seguranca (confianca, audacia), inveja, impudéncia, amor
(Aéywpev), ddio, vergonha, emulacdo, compaixdo (éAeog — éleos), favor (obsequiosidade),

indignag&o e desprezo.

1.2.1 Os antecedentes

Para se situar a respeito das paixdes em Aristoteles, deve-se ter bem presente a
area do conhecimento a qual esse topico se vincula. A prépria forma como a obra Retdrica
das Paixdes® se organiza, com amplo prefacio que supera em quase 0 dobro o nimero de
paginas destinadas ao texto do autor em si, sugere a importancia dos antecedentes necessarios
para a compreensdo dessa obra filoséfica cuja publicacdo inicial se deu no século | a.C, sendo
atribuida a autor nascido em 322 da mesma era.

No prefacio a Retorica das Paixdes, o fildsofo belga Michel Meyer inscreve a
obra em seu contexto historico-filosofico, referindo-se aos dialogos platénicos, suas origens
que, talvez, remontem a Soécrates e aos sofistas (MEYER, 2000, p. XVII) bem como sua
intersecdo, oposicdo e inser¢cdo junto a outras obras classicas. Tais detalhamentos
epistemologicos vao além da necessidade em estabelecer a intertextualidade do tema da
compaixdo-misericordia entre o Evangelho segundo Lucas e a Retorica das Paixdes, de
Aristoteles. No entanto, com o objetivo de situar a obra para uma compreensdo mais
abrangente do tdépico escolhido, fazem-se necessarias algumas consideracdes iniciais acerca
da retdrica aristotélica, sintetizadas na sequéncia e fundamentadas na introducao e prefacio do
compéndio supracitado.

Inicialmente, encontramos, nas palavras de Aristételes (2000), o que vem a ser

a finalidade da retorica. Ele afirma que:

Visto que a retérica tem como fim um julgamento (com efeito, julgam-se os
conselhos, e o veredicto € um julgamento), é necessario ndo s6 atentar para o

® O texto de Retérica das Paixdes publicado nesta edigdo da Editora Martins Fontes corresponde, conforme nota
do prefécio, ao livro Il, capitulos 1 a 11, da Retdrica. Essa edigdo traz o texto grego e respectiva tradugdo em
portugués em paginas alternadas. Essa foi a Gnica edicdo utilizada como base tedrica para este estudo linguistico.
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discurso, a fim de que ele seja demonstrativo e digno de fé, mas também por-se a si
préprio e ao juiz em certas disposi¢des (ARISTOTELES, 2000, p. 3).

Segundo Meyer (2000, p. XXXI), o que torna possivel a retorica é uma certa
visdo da contingéncia no interior do logos e, mais ainda, de sua modalizacdo humana a qual
Aristételes remete a todo o tempo, jA que subordina a retérica a politica. Disso decorre
conhecer “como se articulam o humano ¢ o logos, ou, mais precisamente, como o logos pode
desenvolver modalidades de categorizagdo tais como a acdo e a paixao, aplicaveis em seguida
aos seres particulares (0s objetos do logos) que séo os humanos” (MEYER, 2000, p. XXXI).

A partir dessa exposicao, o filésofo belga faz a articulacdo fundamental do
logos proposicional e a génese do pathos. Inicialmente afirma que:

Aristoteles tende a separar o que é primeiro em si, a substancia, e o que é primeiro
para nos, a sensacdo que adquirimos por meio dos predicados sensiveis. E proprio
dos homens ir do particular ao geral, o qual serve de suporte para as qualidades
sensiveis e é, assim, anterior a elas do ponto de vista I6gico e ontolégico (MEYER,
2000, p. XXXI).

Na sequéncia, contra-argumenta que essas duas ordens, apesar de superpostas,
devem ser destacadas, “como 0 problematico em relacdo ao ndo-problematico a fim de
resolvé-lo. Nessas condicdes, ndo se percebe bem como sera possivel unir, exceto pelo desejo,

0 mais cognoscivel para ndés ao mais cognoscivel em si, que se apresenta antes de tudo como

um desconhecido” (MEYER, 2000, p. XXXI). Prossegue e diz que, nesse ponto:

reaparece o velho problema do Ménon, sendo insustentdvel a separagdo que
Aristételes pretende praticar. Encontrar-se-d0 0 pathos e a paixdo no desvio da
jungdo, entretanto recusada, entre o primeiro em si e o primeiro para n6s, humanos.
A solucdo de Aristételes consiste em sustentar que a substdncia contém
implicitamente os atributos que se conhecem primeiro. Isso equivale a afirmar que a
substancia estd em poténcia em suas qualidades, que é a atualizagdo delas. Mas
poder-se-ia dizer também que ela é o que ndo é, ou que ela ndo € o que &, afirmacéo
contraditoria se Aristoteles ndo distinguisse o ser em ato do ser em poténcia. O que é
primeiro em ato é Gltimo em poténcia: 0 mesmo e ndo 0 mesmo, mas de um ponto de
vista diferente. O Sdcrates velho esta em poténcia no Socrates jovem e a atualizagio
dessa potencialidade conforma-se com o ser de Socrates, o qual, por assim dizer,
sempre foi 0 que é (MEYER, 2000, p. XXXII, grifos nossos).

O mesmo autor diz que, evidentemente, a ruptura entre o que é primeiro em si
e 0 que vale apenas para nos reduz-se a uma Unica dimensdo, visto que os predicados,
primeiros para nos, vao finalmente se concentrar no sujeito e enunciar o que o sujeito é.

Meyer (2000, p. XXXI), em seguida, discorre a respeito do que — como se pode inferir —

conduz a génese do pathos:
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A proposicdo é o lugar de fusdo dessa ruptura entre o em-si e 0 para-o homem.
Como o ato e a poténcia sdo a diferenca de uma identidade, a identidade do sujeito, a
proposicao definirad o ser do sujeito pelo predicado, que apesar de tudo é bem distinto
dele. A assimetria do sujeito e do predicado no interior da proposicao é a
memoéria da ruptura entre as duas ordens de pensamento, mas, a0 mesmo
tempo, anula sua separacdo. As qualidades do sujeito exprimirdo o que ele é; e
como Socrates é incapaz de nao ser Sdcrates, a contingéncia, muito paradoxalmente
é verdade, estara “reduzida” (MEYER, 2000, p. XXXII, grifo nosso).

A partir dessas reflexdes em seu prefacio, esse fildsofo contemporaneo
procede, entdo, a caracterizacdo do pathos, o que se torna fundamental para se compreender e,
por conseguinte, distinguir o termo paix&@o como usado na Retdrica do seu sentido atual e
comumente usado. Meyer (2000, p. XXXII) argumenta que inicialmente o pathos &, entdo,
uma simples qualidade, o sinal da assimetria que prevalece na proposicao e a define. Lugar de
uma diferenca a superar na identidade e pela identidade do sujeito, o pathos é tudo o que ndo
é sujeito e, a0 mesmo tempo, tudo o que ele é.

Na citacdo acima foi exposta uma caracteristica do pathos. Nela, conforme
pode-se, a primeira vista — comenta Michel Meyer —, o pathos é ambiguo: é o sinal de uma
diferenca que se pretende anular, mas ao mesmo tempo, é a marca que faz o sujeito ndo ser

um predicado. Consequentemente:

ndo se pode transformar o sujeito em propriedade nem, inversamente, fazer do predi-
cado uma substéncia. A identidade do sujeito légico apoia-se, pois, no pathos: este,
com isso, remete ao nascimento da ordem proposicional, cujo carater contraditério
efetivamente revela, pela identidade que ele consagra, descaracterizando-a e
anulando-a na diferenca proposicional. O pathos introduz-se na proposigdo, ordem
Unica da razdo, caso esteja na natureza do sujeito ser aquilo mesmo que nds
percebemos pelo predicado (MEYER, 2000, p. XXXIII).

Apresenta também aspectos sobre a “missdo” e transitoriedade do pathos,
argumentando que a “atualizacdo faz parte da propria natureza do sujeito, enquanto o pathos
tem o sentido provisorio de levar o homem a tomar conhecimento dessa substancia. O
predicado pertence ao sujeito. A tomada de conhecimento deste ultimo parece-lhe imanente”

(MEYER, 2000, p. XXXIII). ExpGe igualmente a respeito do porqué da antinomia pathos e
physis:

N&o ha ordem auténoma do conhecimento do ser que ndo acabe por fundir-se no
préprio ser e manifestar-se a partir dele, fazendo da contingéncia um momento do
que se revelard como necessario e natural. A natureza, segundo Aristételes, é um
devir autofinalizado, um principio de atualizacdo em virtude da esséncia do sujeito.
Physis (natureza) e pathos opdem-se, pois a natureza é um principio ativo de devir,
um fim interno do ser que o fez vir a ser em ato o que ele ja era em poténcia. O
natural move-se por si, no sentido imanente exigido por sua esséncia (MEYER,
2000, p. XXXIII).
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Com base no que elaborou, o autor chega a diversas conclusées bem inseridas
no campo filos6fico sobre o pathos. Assim, diz o autor, o pathos finalmente consagra a
assimetria do sujeito e do predicado, fazendo desse predicado algo que pertence ao sujeito. Ao
mesmo tempo, anula-se como pathos. Todavia, sem ele, ndo haveria esse resultado, a saber,
que a proposicdo se anula sem a assimetria de seus dois componentes. O sujeito acolhe a
predicacdo, mas nunca é ele mesmo predicado (MEYER, 2000, p. XXXIII). Eis uma
conceituacdo que ele nos apresenta: o pathos é, em suma, 0 momento contingente e pro-
blematico que busca reencontrar a natureza das coisas, sua finalidade propria, determinada

pela esséncia (MEYER, 2000, p. XXXIII). O filésofo apresenta que o pathos:

preserva a identidade do sujeito gracas a diferenca daquilo que nédo é ele, mas que
mesmo assim, é. O pathos constitui, portanto, esse lugar impossivel da diferenca
proposicional sem a qual ndo haveria identidade de substancia. Diferenca ontolégica
verdadeira, o pathos representa a supressao da alternativa e do problematico como
uma etapa momenténea que se supde ndo ter surgido jamais, mas sem a qual o
préprio resultado da resolugdo nao teria sentido. Dai a ambiguidade das paixdes: ndo
ha sujeito sem essa contingéncia que o afeta e o define e ndo ha sujeito quando a ele
se chega somente por seus atributos contingentes (MEYER, 2000, p. XXXIV).

Ou seja, fundamentando-se em Meyer (2000, p. XXXIV), tem-se que a
identidade necessaria de um sujeito ¢é afetada e definida pelos seus atributos contingentes, isto
é, os atributos contingentes conferem a esséncia do sujeito sua identidade, o que torna
possivel distinguir, por exemplo, Platdo de Socrates. Contudo, ndo se chega a uma identidade
suficiente do sujeito apenas por tais contingéncias. E “o pathos € precisamente a voz da
contingéncia, da qualidade que se vai atribuir ao sujeito, mas que ele ndo possui por natureza,
por esséncia” (MEYER, 2000, p. XXXII).

Quanto aos atributos contingentes que conferem a esséncia do sujeito uma
identidade, conforme exposto acima, Meyer (2000, p. XXXIV) acrescenta que ndo sdo todas
as propriedades do sujeito que se fundem nele para assegurar a necessidade e a identidade que

constituem sua natureza propria. Ele completa afirmando que:

Dir-se-ia que, nessas condi¢des, a contingéncia da marcha do conhecimento se
manifesta, inassimilavel para a ordem da substancia, do em-si. A natureza, opde-se,
entdo, o campo do humano e de suas propriedades especificas, que se desdobram
relacdo ao desenvolvimento natural (MEYER, 2000, p. XXXIV).

Vé-se, nessas circunstancias, um movimento de oposi¢do do campo humano e
de suas propriedades em relacdo a natureza; o pathos torna-se o lugar do humano, da

contingéncia, da alternativa. Segundo o autor, isso se daria porque, para 0s gregos, 0 que nao
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tem seu fim naturalmente em si, mas exteriormente a si (isto €, o artificial e o convencional),

se oporia ao natural, de sorte que, nesse caso:

a acdo e a deliberagdo se apoiardo na escolha dos meios e dos fins, em seu
ajustamento. A paixao, tornada incontornavel, exige a acdo. Dai a obrigatdria relacao
ética com a paixao, pois a moral se estriba numa justa deliberagdo capaz de ensejar a
acdo. A paixao é o obstaculo que a acéo enfrenta (MEYER, 2000, p. XXXIV).

Quanto ao supracitado obstaculo, o autor explica que uma planta — por
exemplo —, enquanto seja um ser naturalmente levado a realizar sua finalidade essencial, ndo
pode deixar de atualizar tal fim e, assim, avanca inexoravelmente para o seu destino,
realizando-o biologicamente. O homem, ao contrério da planta, tem escolha ética, seu fim ndo
Ilhe € prescrito. “O pathos tornou-se assim paixdo, expressdo da natureza humana, na
liberdade, comprometido com a ética, portanto com a acdo, que transforma a paixdo de
preferéncia em virtude” (MEYER, 2000, p. XXXV). O filésofo acrescenta que:

Na diferenca pura que se cria pela emergéncia de um pathos irredutivel ao sujeito,
este se v& ameacado em sua identidade em proveito da pura alternativa. Por esse
pathos, pela paixdo, sai-se da identidade do sujeito, e ndo somente do em-si, em
beneficio do humano. A paixdo escapa ao logos, centrado no carater apoditico
proveniente da identidade redutora do sujeito; assim, se compreende o carater
ameacador e irracional da paixdo por um logos definido apenas pela apoditicidade.
O dualismo, que ressurge do aspecto inassimilavel do pathos a substancia, vai opor a
ordem humana e a ordem natural, ou seja, se se preferir, dois sujeitos diferentes. A
paixdo sera assim o préprio conceito do desdobramento, da diferenca irredutivel, do
drama possivel, do que escapa ao conceito (MEYER, 2000, p. XXXV).

Para Meyer (2000, p. XXXV), a paixao ¢ a alternativa, sede da ordem do que
€ primeiro para nés, sendo essa ordem dissociada daquilo que é em si e irredutivel a este.

Por causa disso, a paixdo é o lugar do Outro, o espaco da possibilidade
diferente do que somos afinal; ela € o individual por oposi¢cdo ao universal indiferenciado. E o

fil6sofo conclui:

Portanto, paixdo é relacdo com o outro e representacdo interiorizada da diferenca
entre nés e esse outro. Paixdo é a propria alteridade, a alternativa que ndo se fara
passar por tal, a relacdo humana que pde em dificuldade o homem e, evidentemente,
o0 opord a si mesmo (MEYER, 2000, p. XXXV).
Em decorréncia de tais conceituacdes, diversas implicacdes surgem desse
cendrio patémico. Em tais condigdes, compreende-se que a paixdo conduz as solucbes

contrarias, aos conflitos, a diferenca entre as pessoas.
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A oponibilidade que une e desune os homens € precisamente 0 passional, a
contingéncia que os libera ao mesmo tempo em que pode entregé-los ao que a destroi e ao que
0s subjuga (MEYER, 2000, p. XXXV).

Percebe-se, assim, que o terreno das paixdes pode constituir-se em um espago
propicio a antinomias e paradoxos: compaixdo e colera, prazer e dor, amor e 6dio; pois sobre
tal palco estd, simultaneamente, um orador ilocucional diante de ouvintes que podem emitir
julgamentos diversos e, até mesmo, antagdnicos, segundo imaginacGes e reacdes neles
suscitadas.

No prefacio de Retdrica das Paix6es, como ja assinalado, tem-se que: “quanto
a virtude, distingue-se do pathos por ser o lugar de identidade do sujeito, que dessa maneira
atualiza, exercita e pratica suas disposi¢des”. Se pelas paixdes ha a oscilacdo, a alternancia, a
inversdo e o risco de o sujeito se perder de alguma maneira, por outro lado, pela virtude, o
homem imita a ordem natural na qual se realiza aquilo que, de poténcia, deve passar a ato. A
distincdo entre virtude e pathos, o elo entre a primeira e a razdo, assim como o conceito de
bem estdo ilustrados de forma aplicavel pelo exemplo constante na seguinte citagdo que

também apresenta conceitos subjacentes a esse esquema. Consta-se, na obra em questao, que:

A diferenca reside em que, por natureza (portanto, por esséncia), a salde é o que faz
realizar-se o salutar, ao passo que o homem deve produzir o fim e, para tanto,
escolher igualmente os meios apropriados. Essa busca do Bem, que é aquilo a que se
dirige toda acéo, é seu fim, a finalidade sobre a qual cumpre deliberar. Dai o papel
da razdo, que consiste exatamente em escolher os fins e proporcionar (literalmente)
0s meios. O que a natureza faz naturalmente, deve o homem fazer ativamente e,
sobretudo, deliberadamente. Havendo deliberagio, ha escolha oposta e, portanto
paixfes (MEYER, 2000, p. XXXVI).

Percebe-se que o0s termos paixdo e virtude, razdo e deliberacdo, meio e fim
tornam-se, nesse contexto, fortemente associados entre si. A virtude é o exercicio da razéo no
individuo. Essa pode ser, segundo o autor, contemplativa ou pratica; contemplativa “quando o
espirito encontra seu fim em si mesmo”; pratica quando “adota e persegue fins racionais mais
exteriores, dominando as paixdes que se opdem e sdo anteriores a deliberacdo determinante da
escolha final, a qual anula toda oposi¢ao possivel” (MEYER, 2000, p. XXXVI). Vé-se que a
virtude contemplativa, em si mesma, ndo implica em ndo-paixdo, mas em fins racionais na
deliberacdo final, ainda que tal escolha seja uma paixdo em oposicdo, conforme afirmativa
anterior. A propria razdo ja é “uma paixdo refletida, portando contida, subordinada a um fim

pensado”; essa “fornece um resultado se a paixdo o bloqueia mantendo a alternativa, ou o

inverso, se percorre os oponiveis” (MEYER, 2000, p. XXXVI). O autor também diz que esse
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“fim pensado” ndo é o natural e se encontra submetido a reversibilidade, ou seja, a paixdo. Por
ser a pratica da razdo na pessoa, a virtude torna-se necessaria para se atingir um equilibrio, o

justo meio-termo, pois, como consta em Aristoteles (1992):

A violéncia da paixdo somente estimula as condicGes de carater idéntico, de sorte
que, aumentadas e fortalecidas, chegam a suplantar a razdo. E preciso, entretanto,
velar para que as paixdes se mantenham num justo meio-termo e limitar seu namero,
cuidando para que em nada contrariem a razdo (ARISTOTELES, 1992 apud
MEYER 2000, p. XXXVI).
A virtude é solicitada para que a paixdo ndo progrida irrefletidamente; tendo-
se tal ameaca, aquela exigird a reflexdo. Essa progressdo irrefletida das paixdes levaria aos
excessos condenaveis por Aristoteles que, verdadeiramente, ndo aprecia as paixdes, embora as

admita e ndo as condene a priori. Consta em Ethique & Nicomagque que:

A virtude é, pois uma disposicdo adquirida voluntaria, que em relacdo a noés consiste
na medida definida pela razdo, conformemente a conduta de um homem ponderado.
Ela se mantém no justo meio-termo entre dois extremos inadequados, um por
excesso, 0 outro por falta (ARISTOTELES, 1992 apud MEYER, 2000, p. XXXVI).

Nesse contexto, 0 meio é exatamente o que esta em relacdo logica com outra
coisa. Meyer afirma que “o meio-termo é o termo médio que exclui os contrarios e,
consequentemente, o exclusivo. O exclusivo ¢ o fim, o que comanda o resto e exclui a
alternativa” (MEYER, 2000, p. XXXVII). Para Aristoteles, o meio-termo é o critério de
inclusdo de si e do outro no mesmo conjunto politico. Dessa forma, a generosidade, por
exemplo, seria 0 meio-termo entre a avareza e a prodigalidade. A cupidez, por sua vez, seria
um meio para a “boa vida” mencionada por Aristételes; aquele que fizesse desse meio — a
exemplo de outros prazeres — um fim em si mesmo estaria enganado (MEYER, 2000, p.
XXXI1X). De acordo com Meyer (2000), dar livre curso as paixdes significa permitir que os
meios se apresentem como fins; e isso apresenta uma série de implicacGes éticas nesse
mencionado conjunto politico.

Para Aristoteles, a paixdo é a expressdo da contingéncia; se inicialmente o
pathos é apenas uma marca ldgica ou ontol6gica, ou seja, uma categoria do ser, esse logo se
servira de tal “para caracterizar a relacdo sensivel com sua temporalidade inversa a ordem
I6gica”. Dai decorre o fato de o0 jogo dos contrarios se inscrever no campo passional, 0 que se
torna preocupacdo privilegiada para a retorica, pois essa se ocupa das oposicdes (MEYER,
2000, p. XXXVII).
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Na visdo aristotélica, segundo o autor do prefacio, a paixdo, por sua
contingéncia, exprime a diferenca no sujeito, na sua individualidade. Ao mesmo tempo, essa
pode conduzir tanto ao exclusivo, a rejeicdo, quanto a negacdo sempre possivel da
humanidade do ser. Quanto a isso, explica Michel Meyer (2000, p. XXXVIII):

Dai a teoria do meio-termo a qual, na histéria da ética, o nome de Aristoteles esta
estreitamente ligado. Entre A e ndo-A encontra-se a virtude, alias por uma razdo
muito simples: os extremos se excluem, e aceitar o outro € aceitar a si mesmo porque
0 outro esta em nds, age em nos e vive conosco, queiramos ou ndo. E a cidade em
cada um.

Observam-se, dessa forma, as inter-relacbes entre individualidade e
pluralidade do ser em comunidade. Em Aristételes, o homem jamais estd so, ainda que
aparentemente esteja apenas “em companhia de outros homens livres cujas paixdes mediriam
as distancias e, sobretudo as diferengas” (MEYER, 2000, p. XL); e, nessa perspectiva social,

tem-se que:

a paixdo é decerto uma confusdo, mas €é antes de tudo um estado de alma movel,
reversivel, sempre suscetivel de ser contrariado, invertido; uma representacao
sensivel do outro, uma reacdo a imagem que ele cria de nds, uma espécie de
consciéncia social inata, que reflete nossa identidade tal como esta se exprime na
relacdo incessante com outrem. [...] paixdo é resposta, julgamento, reflexdo sobre o
gue somos porque o Outro &, pelo exame do que o Outro é para nés (MEYER, 2000,
p. XXXIX, grifos nossos).

Meyer (2000) encerra suas conceituacdes dizendo que as paixdes estdo sempre
alteradas, pois elas sdo a propria alteridade que ameaca a identidade da pessoa, embora seja
essa alteridade que também Ihe confira consisténcia: “Portanto, as paixdes sdo igualmente as
respostas as inferioridades e as superioridades que se aventuram a pér em risco 0 Fim comum,

o0 qual tem de subjugar as diferencgas e ndo provoca-las” (MEYER, 2000, p. XL).

1.2.2 As paix0es na Retdrica

Conforme visto, Michel Meyer (2000, p. XL) afirma que as paixdes
aristotélicas ndo sdo nem meios nem fins, mas respostas as representacfes que 0S outros
concebem de nds. Posteriormente, segundo 0 mesmo autor, Aristételes as chamou de “formas
da consciéncia de si” (MEYER, 2000, p. XL).
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Em Aristoteles, as paixdes se diferem em nimero e conceitualmente quando
comparadas com o que os modernos classificariam de paixdes, certamente excluindo dentre
elas a calma e a vergonha. Mesmo em Aristoteles existem listas diferentes. Meyer (2000) diz
que na Etica a Nicbmano ha onze paixdes, na Retorica, quatorze. A razdo, segundo ele, seria a
diferente énfase que Ihes € dada. Na primeira: “ha a alegria, o desejo ou o pesar, que Sa0
estados de alma da pessoa considerada isoladamente, por assim dizer, ou em todo o caso,
tomada em sua temporalidade individual” (MEYER, 2000, p. XLI). Na Retdrica, que é a obra
referencial deste estudo, ao contrério da primeira, tem-se que:

As paixdes passam por resposta a outra pessoa, e mais precisamente a representacao
que ela faz de n6s em seu espirito. As paixdes refletem, no fundo, as representacdes
que fazemos dos outros, considerando-se o que eles sdo para nos, realmente ou no
dominio de nossa imaginagdo (MEYER, 2000, p. XLI).
Em tal circunstancia, haveria, segundo o autor do prefacio, um jogo de
imagens até mesmo reciprocas em vez da fonte das reacdes morais, cujo objetivo seria o da
Etica (MEYER, 2000, p. XLI). Para ele, a proposta explicita de Aristoteles na Retorica é

mostrar que as paixdes constituem um teclado no qual o bom orador toca para convencer.

1.2.3 A compaix@o-misericordia

Para o termo éAeog (éleos) — misericordia/compaixdo —, na traducdo de
Retdrica das Paixdes, em portugués, a tradutora® optou pela palavra compaixo. Aristoteles
(2000, p. 53) discorre sobre tal sentimento definindo-0 “como certo pesar por um mal que se
mostra destrutivo ou penoso, e atinge quem nao o merece, mal que poderia sofrer a prépria
pessoa ou um dos seus parentes, e isso quando esse mal parece iminente” (ARISTOTELES,
2000, p. 53). Afirma também, que se trata de “um sentimento de pesar pelos infortinios
imerecidos. Deve-se sentir aflicdo e compaixdo pelos que sdo infelizes sem o merecer”
(ARISTOTELES, 2000, p. 59). Segundo o filésofo, a compaixdo se opde, sobretudo, a
indignacao, pois se aquela é um sentimento de pesar pelos infortinios imerecidos, esta é um

sentimento que se tem “pelos que imerecidamente sio felizes” (ARISTOTELES, 2000, p. 53).

® Dra. Isis Borges B. da Fonseca, professora do Departamento de Letras Classicas da USP.
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E, a esse proposito, comenta: “De fato, ¢ injusto o que acontece contrariamente ao mérito e,
por isso mesmo, atribuimos aos deuses a indignagao” (ARISTOTELES, 2000, p. 59).

Quanto ao fato de se atribuir aos deuses a indignacgao, conforme citado acima,
pode-se inferir que, do ponto de vista conjunto do autor/destinatarios: (“atribuimos aos
deuses a indignagdo” — grifo nosso), seria possivel haver a ideia, entre os gregos da época, de
“deuses” que tivessem o sentimento de indignacdo “pelos que imerecidamente sdo felizes”.
Ora, se teriam indignagdo “pelos que imerecidamente sdo felizes” e, estando tal indignacao
diretamente em oposicdo a compaixao, poder-se-ia concluir que tais deuses tivessem também
0 sentimento oposto a esse — segundo Aristételes — e, assim, talvez seja aceitavel dizer que
eles sentiriam o €Aeog (éleos) — misericordia/compaixdo “pelos que sdo infelizes sem o
merecer”’. Alinhado com a nog¢do sobre o Deus de Israel presente no Antigo Testamento,
haveria, também entre os contemporaneos de Aristoteles, a ideia de deuses misericordioso-
Ccompassivos.

Aristoteles estabelece uma relagdo simultdnea entre inveja, compaixdo-

misericordia e indignacdo. Consta-se em sua obra que:

Poderia parecer que a inveja se opfe da mesma maneira a compaixao, por estar bem
préxima da indignacdo e identificar-se com ela, mas é diferente, porque a inveja é
também um pesar perturbador ante um sucesso, entretanto ndo de pessoa indigna,
mas igual e semelhante a n6s (ARISTOTELES, 2000, p. 59).

Escreve também sobre o que hd em comum entre 0s que sentem dois dos

sentimentos acima:

Ora, todos os que sentem inveja e indignacdo devem ter isto em comum:
experimentar tais sentimentos ndo porque vai acontecer-lhes algum mal, mas por
interesse do proximo; pois ndo havera inveja ou indignagdo, mas medo, se a causa
da dor e da turbagdo for a possivel consequéncia, para nés, da felicidade alheia
(ARISTOTELES, 2000, p. 59).

Em Retorica das Paixdes, capitulo oitavo, Aristételes faz um detalhamento de
(1) quem sente ou ndo sente a compaixdo; (2) sobre as “disposicbes” para se ter tal
sentimento, ou seja, 0s motivos que o fazem surgir; (3) sobre qual seria a inspiracdo de tal
paixdo, isto €, 0s casos em que as pessoas sentem compaixao-misericordia referindo-se as
circunstancias em que ela emerge; (4) de quem se deve ter ou ndo compaixao e (5), também,
faz detalhamento de o que ¢é digno de compaixao.

Na sequéncia, expde-se em detalhes o pensamento do fildsofo expresso nesse

referido capitulo, cujo caput é “8 [Da compaixdo]”, fazem-se insercGes diretamente
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relacionadas ao termo compaixao e, também, explicam-se 0s termos constantes quando esses
sdo detalhados ou mencionados em outros capitulos do mesmo compéndio. Por razdes ja
expostas quanto a traducdo do €Aeog (éleos) aristotélico, usa-se a expressdo compaixdo-
misericordia para as exposices deste capitulo, mas, forcosamente, preserva-se a ocorréncia
da palavra compaix&o nas citacoes.

Vale lembrar que no detalhamento de cada uma das quatorze paixdes,
Aristételes (2000, p. 5) propde e distingue trés pontos de vista, segundo ele, indispensaveis
para a inspiragdo da paixao: “a respeito da colera, por exemplo, em que disposi¢des estdo as
pessoas em cOlera, contra quem habitualmente se encolerizam, e por quais motivos” (grifos
nossos). Essas chamadas “disposi¢cdes” sdo denominadas pelo autor ora como “estado de

animo”, ora como “estado de espirito”.

1.2.3.1 Quem sente ou ndo a compaixdo-misericordia

Acerca das pessoas que sentem ou ndo a compaixao-misericordia, Aristoteles
(2000, p. 53) afirma que:

Com efeito, é evidentemente necessario que quem vai sentir compaixdo esteja em tal
situacdo que creia poder sofrer algum mal, ou ele préprio ou um de seus parentes, e um mal
tal como dito na definicdo, ou semelhante ou quase igual; por isso ndo sentem compaixdo o0s
que estdo completamente perdidos (pois acham que nada mais podem sofrer, visto que tudo
ja sofreram), nem os que se julgam extremamente felizes e sdo, ao contrério, insolentes,
porque se creem ter todos os bens, evidentemente pensam que nenhum mal possa atingi-los;
de fato, esse € um dos bens.

No trecho inicial da citacdo acima, veem-se parcialmente implicancias quanto
ao estado psicologico das pessoas compassivo-misericordiosas: elas se encontram em
determinada circunstancia, na qual acreditam que elas proprias ou seus familiares também
possam sofrer algum mal, ou seja, € possivel perceber a sensacdo de certa igualdade entre eles
pela empatia mostrada. Assim, se poderia pensar: ‘0 que aconteceu com o outro pode também
ocorrer a mim ou a alguém meu, dado o fato de que nem o outro nem eu merecemos sofrer tal
penuria’. Isso revelaria, por um lado, certo grau de percepcdo do estado de igualdade e
identidade entre o grupo e, por outro lado, certa superioridade em relacdo aqueles que suposta

e merecidamente seriam infelizes.
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Ainda segundo a cita¢do acima, do proprio autor, também no grupo de pessoas
compassivo-misericordiosas, ndo haveria explicitamente lugar para aqueles que “estdo
completamente perdidos”, ou seja, os desesperados, dado o fato de que “acham que nada mais
podem sofrer, visto que tudo ja sofreram”. Quase paradoxalmente ao que se poderia
naturalmente pensar, “os que se julgam extremamente felizes e sdo, ao contrario, insolentes”
também ndo se enquadram no grupo dos compassivo-misericordiosos, pois, se poderia pensar
que os felizes teriam compaixao dos que estdo na infelicidade. Mas tal paradoxo se desfaz
dado que se diz que “os que se julgam extremamente felizes” (grifo nosso), isto €, tais
pessoas apenas se julgam como tal; na verdade, pelas palavras do autor, essas seriam, de fato,
insolentes ou, usando os sindnimos do dicionario Michaelis (p. 1161), seriam insdlitas,
desaforadas, atrevidas, grosseiras, injuriosas, desumanas, barbaras, cruéis. Para o termo
insoléncia, o0 mesmo dicionario traz, entre outros, “inconveniéncia, orgulho desmedido,
desaforo, atrevimento”. De fato, tais individuos estariam enganados ou iludidos quanto a
propria sorte, pois apenas “pensam que nenhum mal possa atingi-los”. Pode-se concluir, das
palavras do autor grego (“porque se creem ter todos os bens, evidentemente pensam que
nenhum mal possa atingi-los; de fato, esse ¢ um dos bens”), que, para os insolentes, a ilusao
em se ter todos os bens torna-se um bem que ndo possibilita ter sentimento de compaixao-
misericordia, ou seja, insoléncia e compaixdo-misericordia seriam  sentimentos
simultaneamente excludentes em um mesmo ser. De fato, o filésofo afirma: “aqueles que
estdo em disposi¢do insolente, com efeito, ndo calculam que sofrera algum mal”
(ARISTOTELES, 2000, p. 53).

Ao se analisar novamente a afirmativa de que “quem vai sentir compaixao
esteja em tal situacdo que creia poder sofrer algum mal, ou ele préprio ou um de seus
parentes”, observa-se que seja fundamental a crenca ou pensamento de também vir a padecer
do mesmo mal para suscitar tal sentimento. Para tanto, Aristoteles (2000, p. 53) afirma que:
“sdo capazes de pensar que podem sofrer aqueles que ja sofreram e se livraram do mal, e os
velhos por sua prudéncia e por sua experiéncia; os fracos e, sobretudo os timidos; e o0s
instruidos, pois sdo aptos para calcular”, isto é, pessoas que trazem em si lembrancas de
sofrimentos passados, as prudentes, experientes, fracas, timidas e as instruidas seriam pessoas
potencialmente compassivo-misericordiosas. lgualmente o seriam 0s que: “tém pais, ou filhos,
ou esposas, porque esses seres sdo desse género e susceptiveis de sofrer os males citados”, €
também aqueles que ndo estejam em um estado de paixdo capaz de incutir bravura, como 0s
que estdo sob o dominio da célera ou da audacia, pois, segundo Aristételes, essas paixdes ndo
possibilitam o célculo do futuro (ARISTOTELES, 2000, p. 53).
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Aristételes (2000, p. 55) igualmente afirma que os que sentem grande temor
também ndo tém compaixdo-misericordia: “pois ndo tém compaixdo aqueles que estdo
assombrados, pois se ocupam do préprio sofrimento”. Esse define o temor como “certo
desgosto ou preocupacao resultantes da suposicdo de um mal iminente, ou danoso ou penoso”
(ARISTOTELES, 2000, p. 31).

Ao discorrer sobre o amor e o 6dio, Aristoteles (2000, p. 29) também afirma
que o colérico poderia sentir compaixdo em muitas circunstancias, mas aquele que odeia, néo,
pois, segundo ele, a “célera provém daquilo que nos toca pessoalmente, enquanto o 6dio surge
mesmo sem nenhuma ligagdo pessoal”. De fato, a compaixdo-misericordia aristotélica
pressupde essa mencionada ligacdo pessoal em sua propria defini¢do: sentimento de pesar por
infortunio ndo merecido, mal que — como afirmado — “poderia sofrer a prépria pessoa ou um
dos seus parentes”. Assim, compaixdo-misericordia e o0dio, pelo exposto, seriam paixdes
simultaneamente excludentes numa mesma relacdo. Da mesma forma que os assombrados, 0s
que odeiam também ndo podem ter compaixao-misericordia, e isso de modo permanente ja

que o ddio, ao contrario da cdlera que pode ser curada com o tempo, é incuravel.

1.2.3.2 Motivos para o surgimento da compaixdo-misericordia

Aristoteles (2000, p. 55) faz um breve detalhamento sobre o que ele chama de
“disposicbes” para se ter compaixdo-misericordia. Nesse, 0 estagirita apresenta 0s motivos
para que se tenha tal sentimento em relacdo ao infortunado. Assim, ele o explicita:
Sente-se compaixao se se pensa que ha pessoas honestas, pois quem cré ndo existir
ninguém assim acharad que todos merecem seu infortinio. E, em geral, quando
estamos em tal disposicdo que nos lembramos de que esses males aconteceram a ns
ou a algum dos nossos, ou esperamos acontecer a nos ou a algum dos nossos
(ARISTOTELES, 2000, p. 55).
Quando comparada a misericordia biblica, esse aspecto da honestidade do
individuo apenado para suscitar tal realidade em alguém difere abertamente entre Aristételes e
0 evangelista Lucas. 1sso sera retomado no capitulo das andlises, item “Salvagdo” (Ver
4.1.2.2.1.2), quando da inser¢cdo do episodio de “Zaqueu”, relato exclusivo do terceiro

evangelho, em relacdo intratextual com as parabolas centrais de Lucas.
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1.2.3.3 A'inspiracdo da compaixao-misericordia

Outro detalhamento aristotélico diz respeito a inspiracdo do sentimento de
compaixao-misericordia, isto é: “os casos em que as pessoas sentem compaixdo”
(ARISTOTELES, 2000, p. 55), referindo-se as circunstancias que a fazem emergir. Para ele,
tal inspiracdo se torna evidente pela prépria definicdo de compaixao-misericordia, e expde:

[...] entre as coisas penosas e dolorosas, todas as destrutivas sdo dignas de
compaixao; e quantas sdo aniquiladoras; igualmente, todos os males graves causados
pela ma sorte. Sdo males dolorosos e destrutivos as mortes, os ultrajes corporais,
os maus tratos, a velhice, as doencas, a falta de alimento (ARISTOTELES, 2000,
p. 55, grifos nossos).

A respeito dos ultrajes citados, vale inserir neste ponto o que foi afirmado em
capitulo precedente da mesma obra. Para ele: “ultraje consiste em fazer ou dizer coisas que
causam vergonha a vitima, ndo para obter outra vantagem para si mesmo, afora a realizacéo
do ato, mas a fim de sentir prazer, pois quem paga na mesma moeda ndo comete ultraje, mas
sim vinganga” (ARISTOTELES, 2000, p. 9). Diz também que: “é proprio do ultraje o
desrespeito, e o desrespeitador despreza; aquilo que ndo tem nenhum valor como bem, nem
como mal, nio é respeitado por ninguém” (ARISTOTELES, 2000, p. 9). Pode-se inferir, pelo
exposto, que quando alguém que nos seja proximo sofre desrespeito, isso também serviria
como inspiracdo da compaixao-misericordia.

Percebe-se no excerto acima uma atencdo voltada para a questdo do
sofrimento em relacdo a aspectos fisicos. Mas sofrimentos de cunho psicoldgico e outros séo

mencionados na sequéncia imediata do excerto anterior. Tem-se:

[...] entre os males causados pela ma sorte estdo a falta ou o pequeno nimero de
amigos (por isso é digno de lastima ser arrancado aos amigos e aos familiares), a
fealdade, a debilidade, a mutilacéo e a ocorréncia de um mal resultante do que
necessariamente devia ser um bem. E igualmente o acontecer, com frequéncia,
algo semelhante. E ainda a vinda de um bem, depois de se ter sofrido o mal, como os
presentes do Grande Rei enviados a Diopites, depois de morto. Igualmente, ou nada
de bom ter-nos acontecido, ou n&o fruirmos das coisas boas que nos ocorreram
(ARISTOTELES, 2000, p. 55, grifos nossos).

Em outro trecho do mesmo capitulo, ele resume e reafirma que: “em geral
devemos admitir também aqui que tudo quanto receamos que nos aconteca causa compaixao,
quando ocorre a outros” (ARISTOTELES, 2000, p. 57).
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No capitulo que trata do temor e da confianga, Aristoteles (2000, p. 33)
declara que: “sdo temiveis as coisas contra as quais os recursos nao existem, ou sdo dificeis”.
Completa o pensamento falando de modo geral que: “tudo o que, acontecendo ou estando

prestes a acontecer a outros, provoca compaixao”.

1.2.3.4 De quem se deve ter ou ndo compaixao-misericordia

No primeiro detalhamento que se fez — “Quem sente ou ndo a compaixao-
misericordia” —, discorreu-se sobre quem tem ou ndo compaixdo-misericordia. Neste
pendltimo detalhamento, de modo oposto, discute-se sobre o destinatario de tal sentimento, ou
de quem as pessoas devem ou ndo se compadecer. A esse respeito, 0 estagirita afirma que:
“elas se compadecem dos conhecidos, se ndo sdo parentes muito proximos; para com estes,
dispdem-se como para consigo mesmas, se devessem sofrer provagdes” (ARISTOTELES,
2000, p. 57, grifos nossos). Dada talvez a aparente estranheza que pudesse causar aos
interlocutores pela afirmativa de que ndo se tem compaixao-misericérdia de parente proximo,

Aristoteles (2000, p. 57) exemplifica e esclarece a sua proposicao:

Por isso mesmo Amasis, ao que dizem, ndo chorou pelo filho que era conduzido para
a execucdo, mas pelo amigo que mendigava, porque este caso era digno de
compaixdo, enquanto aquele era terrivel; o terrivel é diferente do digno de
compaixao; ndo a admite e serve muitas vezes ao sentimento contrario, porque nao
mais se sente compaixdo quando o perigo esta iminente (grifos nossos).

Quanto ao “sentimento contrario”, supracitado, promovido por aquilo
considerado terrivel, pode-se dizer que seja a cOlera, pois essa se refere ao “desejo
acompanhado de tristeza, de vingar-se ostensivamente de um manifesto desprezo por algo que
diz respeito a determinada pessoa ou a algum dos seus quando esse desprezo ndo ¢ merecido”
(ARISTOTELES, 2000, p. 7). Reiterando o ja dito, o sentimento paternal de Amasis, acima,
ndo seria compaixao-misericordia, mas colera, pois, de acordo com 0 mesmo autor: “sentimos
cblera contra os que desdenham aqueles seres que nos seria vergonhoso nao socorrer, por
exemplo, pais, filhos, esposas, subordinados” (ARISTOTELES, 2000, p. 15).

Acrescenta na mesma sequéncia que: “temos compaixdo dos que nos sao

semelhantes na idade, no carater, nos habitos, nas dignidades, na origem, porgue em todos
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esses casos € mais evidente a possibilidade de também nds sofrermos os mesmos reveses”
(ARISTOTELES, 2000, p. 57, grifos nossos).

Por deducdo, baseando-se nas disposicdes para se ter compaixao-misericordia,
se poderia afirmar que os desonestos ndo a mereceriam, visto que a honestidade constitui o
fundamento dessa emoc¢do. Nao a possuindo, por essa logica aristotélica, o apenado mereceria
o0 seu infortunio e provocaria emocGes contrarias, pois para Aristoteles (2000, p. 59): “quem
sente pesar pelos que imerecidamente sdo infelizes se alegrard, ou pelo menos néo
experimentara pesar pelos que merecidamente sdo infelizes”. E acrescenta que nenhuma
pessoa de bem se aflige quando parricidas e assassinos sao castigados; nesses casos, para ele,
deve-se sentir regozijo da mesma forma que se sentiria perante aqueles que merecidamente
sdo felizes. Vé-se que a base para julgamentos tdo opostos se da pelo fato de as pessoas serem
ou ndo honestas. A questdo da honestidade é retomada outra vez pelo autor no fechamento do
capitulo sobre compaixdo e, subsequentemente, no inicio do capitulo nove, sobre a
indignag&o, o que, pelas recorréncias, demonstra a importancia desse atributo para o autor.

Com base no pensamento aristotélico, Meyer (2000, p. XLVI), ao falar da
inveja, afirma que essa € dirigida para os iguais e quer tirar-lhes o que tém. O préprio
Aristoteles (2000, p. 69) afirma: “se aqueles que pretendem inspirar compaixdo ou obter um
bem sdo como os citados anteriormente [isto €, invejosos em diferentes circunstancias], é

claro que ndo obterdo a compaixao dos que tém autoridade para concedé-la”.

1.2.3.5 O que € digno de compaixao-misericordia

O ultimo detalhamento feito por Aristoteles no capitulo oitavo da Retorica diz
respeito ao que seja digno de se ter compaixdo-misericordia. Inicia afirmando, enfaticamente,
que os infortunios que nos parecem cronologicamente proximos sdo dignos de compaixdo. Na
sequéncia, esse estabelece uma gradacdo, a comecar pelos mais distantes, quanto a
temporalidade e capacidade desses infortinios em suscitar compaixao-misericordia.

Aristoteles (2007, p. 103) escreve ademais que a compaixao que sentimos:

E estimulada pelos sofrimentos dos outros, quando estes estio proximos de nés (ndo
podemos relembrar quais desastres aconteceram ha séculos, nem aguardamos
ansiosamente aquilo que acontecerd séculos depois e, portanto, nos apiedamos de
tais coisas, caso ocorram). Segue-se que aqueles que intensificam o efeito de suas
palavras por meio de gestos adequados, entonacgdes, aparéncia e a¢des draméticas em
geral, sdo bem-sucedidos no estimulo da compaix&o.
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O filésofo expde que aqueles que agem por meio cénico colocam os desastres
diante dos olhos alheios, e fazem com que esses se lhes pare¢cam préximos, tanto no passado
quanto no futuro (ARISTOTELES, 2007, p. 103).

O autor prossegue o discurso e, na sua gradacdo, defende que um infortunio
recente ou prestes a ocorrer € mais digno de compaixdo. Explica que igualmente o sdo 0s
sinais, como, por exemplo: “as vestes dos que sofreram e todas as coisas semelhantes,
igualmente as agdes, os discursos e tudo mais que se relaciona com os que estéo sofrendo, por
exemplo, os moribundos” (ARISTOTELES, 2000, p. 57).

O autor finaliza sua exposicdo retomando a questdo da honestidade ja
mencionada quando do seu detalhamento das disposicdes para se ter compaixao-misericérdia,
sendo entendidas tais disposi¢des como 0s motivos para que se tenha tal sentimento. Afirmou-
se que se sente compaixao quando os apenados sdo considerados pessoas honestas, pois do

contrério, se acharia que esses merecem seu infortunio. Aristoteles (2000, p. 57) conclui que:

E sobretudo digno de compaixo o fato de serem honestas as pessoas que estdo em
tais circunstancias, pois todos esses fatos, por parecerem proximos, avivam nossa
compaixao, uma vez que o infortinio é imerecido e aparece diante de nossos olhos.

Ao falar da indignacdo, emocdo que se ople, sobretudo, a compaixéo,
Aristoteles (2000, p. 59) diz, ainda, que: “ambos 0s sentimentos decorrem de um carater
honesto”.

Foram expostas anteriormente, conforme pretendido, as consideracfes sobre a
compaixdo-misericordia dentro do conjunto das catorze paixGes exploradas pela
argumentacao aristotélica. No fechamento do seu texto, ele diz: “as paixdes sdo fonte de onde
se tiram os argumentos retoricos” (ARISTOTELES, 2000, p. 73) cujas finalidades, como se
Ve na propria defini¢do de paixdes, servem para fazer um julgamento de alguém.

Quer-se encerrar essas consideracdes sobre a compaixdo-misericordia com
uma citacdo de Aristoteles que afirma, em relacdo aos julgamentos ja citados, que esses

variardo segundo o proprio status da pessoa que o0s emite, pois para Aristételes (2000, p. 5):

Para as pessoas que amam, as coisas Ndo parecem ser as mesmas que para as pessoas
que odeiam, nem, para os dominados pela célera, as mesmas que para os tranquilos;
mas elas sdo ou totalmente diferentes ou de importancia diferente; aquele que ama
tem por certo que a pessoa sob julgamento ou ndo pratica ato injusto ou comete
delitos de pouca importancia, e aquele que odeia tem por certo o contrério, e, para o
que tem aspiracdes e esperanca, se 0 que vai acontecer é agradavel, parace-lhe que
isso acontecera e serd bom, mas para o indiferente e para o descontente parece ser 0
contrario.
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1.3 MISERICORDIA NA BIBLIA

Nesta pesquisa, as principais nogdes e conceitos de misericordia sdo tirados da
prépria Biblia e sdo encontrados comumente em anexos dos compéndios biblicos,
vocabularios e dicionarios biblico-teoldgicos e chaves biblicas que geralmente remetem as
linguas dos textos-fonte em hebraico — para a maior parte do Antigo Testamento — ou em
grego para todo o Novo Testamento e para alguns livros ou capitulos de livros do Antigo
Testamento.

Os textos chamados “originais” sdo aqueles considerados 0s mais antigos, as
vezes uma copia fidedigna, uma traducdo ou mesmo um manuscrito original atribuido ao
proprio autor.

Portanto, faz-se primeira e inevitavelmente um encontro com uma questao de
traducdo dos termos que deram origem a palavra misericordia do portugués. Tais traducdes
estdo longe de ser um consenso entre tradutores e ha, por exemplo, alternancia entre
misericdrdia, amor, piedade, compaixao. Tais oscilagcdes na traducdo do termo advém, dentre
outros motivos, da variedade dos vocabulos empregados em diferentes obras escritas em
diferentes espacos temporais, geograficos e outras circunstancias historico-teologicas do autor
e dos seus destinatarios.

Na Biblia do Peregrino (2006), numa secdo denominada “Vocabulario de

Notas Tematicas”, a palavra compaixao é remetida a misericordia. Tem-se:

A misericérdia divina é a qualidade quase predominante de Deus com relagdo ao
homem; inclui os aspectos de compaixao, ternura, cleméncia, piedade, paciéncia,
tolerancia (grifos meus). A rigor, todo beneficio de Deus ao homem tem caréater de
misericordia, pois ndo se baseia em direitos ou méritos humanos. Sua extensdo é
universal (Jonas); sua duragdo, eterna (Salmo 136). Motiva a prece e funda a
confianca. Adia o castigo, mitiga-o e até mesmo o suspende, e triunfa libertando o
necessitado. A misericordia é o arco extremo que abrange todas as etapas historicas e
estabelece a Ultima: porque a misericérdia de Deus torna a conversao possivel e a
transformag&o do homem real (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006, p. 3.026).

Na Biblia Sagrada (2006), da Editora VVozes, numa se¢do denominada “indice

Biblico-Pastoral”, referindo-se & misericérdia, tem-se:

O termo hebraico “hesed” (misericérdia) designa todos os lagos que ligam o0s
membros de uma comunidade: favor, benevoléncia, afeto, bondade (Gen 20,13;
47,29; 1Sm 20,8-15; Sl 36, 6-11). No comeco da alianga, fala-se exclusivamente da
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misericordia de Deus, no sentido de amor gratuito [']. Misericordia de Deus é amor
aos mais pobres, entre os quais sobressaem os pecadores [?]. Essa graca e
misericordia de Deus corporizam-se em Cristo [°]. A misericérdia humana, como
resposta & misericordia de Deus, é mais importante que os atos de culto [*°] (BIBLIA
SAGRADA, 2006, p. 1.521).

Na Biblia Sagrada da CNBB (2001), na se¢do denominada “Glossario”, tem-se que
misericordia é “atitude de relacionamento generoso para com os semelhantes e os suditos,
sobretudo o amor de Deus para com seu povo em nome da Alianga (Ex 34,5s)” (BIBLIA
SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.636).

Na Biblia de Jerusalém (2002, p. 2.201), na se¢do denominada “Lista
Alfabética de Notas mais Importantes”, tem-se um comentério mais contextualizado do termo.
Nessa lista, a palavra misericordia remete as palavras Amor* e Hesed. Em trechos do Antigo
Testamento onde em outras edicdes biblicas geralmente consta a palavra misericordia, a
Biblia de Jerusalém traz a palavra amor, como no Salmo 136,1, em que se tem: “Celebrai a
lahweh, porque ele é bom, porque seu amor é para sempre!” (BIBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 1.006, grifo nosso). Mas a palavra misericordia também aparece nessa versdo em
alguns trechos, como em Gn 43,14, onde se |&: “Que El Shaddai vos faca encontrar
misericdrdia junto desse homem e que ele vos deixe trazer vosso outro irmédo e Benjamim”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 91) e em |l Samuel 24,14: “Davi respondeu a Gad:
‘Estou em grande angustia... Ah! Caiamos nas méos de lahweh, porque é grande a sua
misericordia, mas ndo venha eu cair nas mdos dos homens!’”(BIBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 467); ou pela palavra compaix&o, como em Exodo 33,10c: “Terei piedade de quem
eu quiser ter piedade e terei compaixo de quem eu quiser ter compaixdo” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 151, grifo nosso); e também pelo termo fidelidade, como em 2Samuel
2,5: “Entdo Davi enviou mensageiros aos habitantes de Jabes dizendo: ‘Bendito sejais de
lahweh, por terdes realizado este ato de fidelidade para com Saul vosso senhor, e lhe terdes
dado sepultura’ (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 434, grifo nosso). Contudo, no Novo

Testamento ha uma coincidéncia com outras versdes biblicas quanto a esse termo, como em

’(Dt, 7,7-13; 9,4-6; 2Sm 7,12-15; Is 54,10; Ez 16,3-14; Dn 9,4).

® (Ex 34,6s; Is 14,1s; 27,11; 30,18; 49,13-15; Lc 7,36-50; 10, 29-37; 15, 1-32; Jo 10, 1-21)

° (2Cor 5,18-21; 8,9; Gl 12,21; Ef 2,4-7; Cl 2,13s; Tt 2,11; 3,4; Hb 2, 5-13)

1Mt 5,7; 9,10-13; 12, 1-7; 23,23, Lc 6, 36-38; 10, 29-37; 13, 6-9; 15, 1-32; Os, 66)

1 «Quando se trata da pregacdo, levanta-se um problema de capital importancia, no que diz respeito ao
significado dos termos e ao conteudo do conceito de ‘misericordia’ (em relagdo com o conceito de ‘amor’). A
reta compreensdo desse contetido é a chave para se entender a propria realidade da misericérdia. E isto € o que
para nds mais importa” (Jodo Paulo II, 1980, p. 5).
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Mateus 5,7: “Felizes os misericordiosos, porque alcancardo misericordia” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.710, grifo nosso).

Nessa Biblia, a palavra hesed remete as notas de Jeremias 2,2 e aquelas de
Oseias 2,21, onde se tem respectivamente:

(1) A palavra hesed (cf. Os, 2, 21) designa aqui, com coloracéo afetiva, a lealdade de
relagBes, dentro da alianca, entre a nacio israelita e Deus, seu esposo (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.363).

(2) A palavra [hesed] exprime primeiramente a ideia de vinculo, de empenhamento.
Na esfera profana designa a amizade, a solidariedade, a lealdade, sobretudo quando
essas virtudes procedem de pacto. Em Deus, esse termo exprime a fidelidade a sua
alianca e a bondade que dela decorre em favor do povo escolhido (“a graga” em Ex
34,6); em outras palavras (e este termo convém a partir de Oseias, pela referéncia a
comparacdo da unido conjugal), exprime o amor de Deus por seu povo (S| 136, 1-26;
Jr 31,3 etc.) e os beneficios que dele decorrem (Ex 20,6; Dt 5,10; 2Sm 22, 51; Jr
32,18; Sl 18,51. Mas este hesed de Deus requer no homem, também, o hesed, isto é,
0 dom da alma, a amizade confiante, o abandono, a ternura, a “piedade”, em uma
palavra, 0 amor que se traduz por uma submissédo alegre a vontade de Deus e pelo
amor ao proximo (Os 4,2; 6,6). Este ideal sera o hasidim ou “assideus” (1Mc 2,42+)
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.587, grifos nossos).

O exposto na citagdo, acima, sobre o gesto de retribuir ao proximo a
misericordia recebida serd retomado no item “Intertextualidade estilistica e tematica
simultdneas em Lucas” (4.1.2.2), particularmente no Quadro 9 — Omissdo, eufemizacao e
insercdo em Lucas. Serd mostrado no capitulo 4 que, em Lucas, o evangelho torna-se uma

“regra de vida”.

1.3.1 Misericordia no Antigo Testamento

Para os cristdos, a Biblia Hebraica e 0 Novo Testamento formam um conjunto
de livros que contém toda a histéria da criacdo e redencdo da humanidade. O Antigo
Testamento constitui a base dessa histéria da salvacdo continuada e levada a termo com a
vida, morte e ressurreicdo de Jesus, como narram 0s escritos neotestamentarios. O sacrificio
de Jesus se da em decorréncia do amor e fidelidade de Deus expressos na palavra divina
dirigida ao povo eleito, na figura de Abrado, como mostra o Pentateuco, conjunto dos cinco
primeiros livros do Antigo Testamento. Assim, a consumacao do sacrificio misericordioso de
Jesus Cristo tem seus fundamentos na nocdo de misericordia divina presente desde o primeiro

livro da Biblia.
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Modernamente, um retrato detalhado desse atributo divino foi reunido e
apresentado ao mundo cristdo através da Carta Enciclica do Papa Jodo Paulo I, intitulada
Dives in Misericordia, sobre a Misericérdia Divina. Essa carta, publicada em 30/11/1980,
entre outros pontos, mostra os diversos momentos da acdo da misericdrdia divina, a comecar
pelo Antigo Testamento. Faz-se, neste ponto, uma recapitulacdo dos aspectos mais relevantes
do capitulo trés dessa enciclica — “A misericérdia no Antigo Testamento” — que estdo
relacionados a este trabalho. Assim se expressa o Papa Jodo Paulo 11 (1980) sobre o conceito
de misericordia presente no Antigo Testamento:

O conceito de “misericordia” no Antigo Testamento tem longa e rica historia.
Devemos remontar a essa historia para fazer resplandecer mais plenamente a
misericordia que Cristo revelou. Revelando-a, quer pelas suas obras quer pelo seu
ensino, Cristo dirigia-se a homens que ndo s6 conheciam o conceito de misericérdia,
mas também, como povo de Deus da Antiga Alianga, que tinham colhido da propria
histéria plurissecular uma peculiar experiéncia da misericérdia de Deus. Esta intima
experiéncia foi tanto social e comunitaria, como particular e individual (JOAO

PAULO II, 1980, p. 5).

Analisando essa citacdo, pode-se perceber que, para esse autor, o conceito de
misericdrdia ndo surge ou existe de per si, mas vincula-se a historia de um povo, por assim
dizer, a um contexto sociocultural que lhe imprimiu um valor seméantico caracteristico.
Inicialmente ele ndo a define, mas, pode-se dizer, estabelece o contexto dentro do qual o
termo tomou o sentido que lhe serd mantido ou reafirmado pelos sucessivos episodios
narrados pela Biblia.

Esses episodios, registrados na Biblia numa colecdo denominada “Livros
Histdricos™, ocorreram no Oriente Médio antigo. As datacdes, segundo cronologia constante
em comentarios da Biblia de Jerusalém (2002, p. 308), variam entre 1250 e 1200 a.C. De
acordo com Jodo Paulo Il (1980, p. 5), Deus se manifestou a esse povo e com esse celebrou
um pacto: “Israel foi o povo da alianca com Deus, alianca que muitas vezes violou. Quando
tomava consciéncia da prépria infidelidade apelava para a misericordia. E ao longo da histéria
de Israel ndo faltaram Profetas e outros homens que despertavam tal consciéncia”.

Jodo Paulo Il (1980, p. 5) expde também que, a esse proposito, o Antigo
Testamento apresenta numerosos testemunhos, e cita, entre os fatos e os textos mais salientes,
0 inicio da histéria dos Juizes (Juizes 3,7-9)'?, a oracdo de Salomdo ao ser inaugurado o

Templo (1Samuel 8,22-53), uma parte das intervengdes proféticas de Miqueias (Miqueias

12 As referéncias biblicas que originalmente na Enciclica encontram-se numeradas e dadas no final da mesma
foram, aqui neste trabalho, inseridas em parénteses no préprio corpo do texto.
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7,18-20), as consoladoras garantias oferecidas por Isaias (Isaias 1,18; 51,4-16), a suplica dos
hebreus exilados (Baruc 2,11-3,8) e a renovacdo da Alianca depois do regresso do exilio
(Neemias 9).

Ao longo dessa historia, os profetas biblicos tinham a missdo de anunciar e
confirmar a vontade de Deus, e, a0 mesmo tempo, denunciar as injusticas e infidelidades entre
0 povo eleito. Em suas argumentacGes em favor do retorno do povo a proposta divina, esses

destacam os atributos divinos. A esse proposito, na Enciclica em questdo, tem-se que:

E significativo o fato de os Profetas na sua pregacio apresentarem a misericordia, a
qual muitas vezes se referem por causa dos pecados do povo, em ligacdo com a
incisiva imagem do amor da parte de Deus. O Senhor ama lIsrael com amor de
singular eleicdo, semelhante ao amor de um esposo (Cf. Jer 31,20, Ex 39,25-29.); e
por isso perdoa as suas culpas e até as infidelidades e trai¢Bes. Ao encontrar-se
perante a peniténcia, a conversdo auténtica do povo, restabelece-o novamente na
graca (JOAO PAULO II, 1980, p. 6).

Vé-se ai, por parte dos profetas, ndo uma atitude de condenacgédo do povo por
suas atitudes repreensiveis, mas uma exaltacdo da bondade divina que seja capaz de conduzir
0 homem a percepcdo e ao arrependimento das suas proprias faltas. Ou seja, pode-se dizer que
a opcdo foi combater ou prevenir o mal pela exaltacdo do bem que, nesse contexto, €
representado pelo hesed divino: “Na pregacdo dos Profetas, a misericordia significa a
especial forca do amor, que prevalece sobre o pecado e sobre a infidelidade do povo
eleito” (JOAO PAULO 11, 1980, p. 6, grifo nosso).

O apelo divino e as pregacbes proféticas sdo dirigidos a todo o povo, mas a
resposta e adeséo sdo dadas individualmente pelo destinatario, segundo um juizo de si mesmo
mediante uma vivéncia pessoal, mesmo estando em comunidade, pois cada qual padece ou
reage a uma penuria, em diferentes niveis, de modo diferente. Aos desventurados e aos que se
julgam culpados e se arrependem, cabe o beneplacito do conforto divino.

Referindo-se a esses recorrentes episodios de pesares e falhas por parte do
povo ao longo do desenvolvimento da historia veterotestamentaria, Jodo Paulo 11 (1980, p. 6)

expde que:

Neste amplo contexto “social”, a misericdrdia aparece como o elemento correlativo
da experiéncia interior de cada uma das pessoas que se encontram em estado de
culpa, ou que suportam sofrimentos e desgracas de toda a espécie. Tanto o mal fisico
como o mal moral, ou pecado, fazem com que os filhos e as filhas de Israel se
voltem para o Senhor, apelando para a sua misericordia.
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Prossegue e exemplifica tais circunstancias citando a culpa de Davi, a
desventura de J6 e a aflicdo de Ester; todos esses se volvem a Deus face a seus diferentes
infortunios. Segundo Jodo Paulo Il (1980, p. 6), assim o fez Davi consciente da gravidade da
sua culpa (Cf. 2 Samuel 11; 12; 24,10.); igualmente J6 apds suas rebelibes e ao encontrar-se
em tremenda desventura (J6, passim.); e também Ester, consciente da ameaca mortal,
iminente, contra o seu povo (Ester 4,17k ss.). Além desses, segundo o0 autor, ha ainda outros
exemplos nos Livros do Antigo Testamento, como, por exemplo, Neemias 9,30-32; Tobias
3,2-3,11-12; 8,16s.; 1Macabeus 4,24.

Os dois primeiros exemplos anteriores ilustram um aspecto da dimensédo da
misericordia divina que é voltado para o individuo em si; sdo os casos de Davi e J6. O
terceiro caso citado, o de Ester, ilustra a dimensdo da misericordia que € voltada para a um
grupo, para uma comunidade. Nessa perspectiva, Jodo Paulo 11 (1980, p. 6) expbe que “na
origem desta multiforme convic¢do comunitaria e pessoal” — como ele afirma ser comprovado
por todo o Antigo Testamento no decurso dos séculos —, deve-se destacar a “experiéncia do
povo eleito, vivido nos dias do éxodo: o Senhor observou a aflicdo do seu povo, reduzido a
escraviddo, ouviu os seus clamores, deu-se conta dos seus sofrimentos e decidiu liberta-lo”
(JOAO PAULO II, 1980, p. 6), como mostra o livro do Exodo 3,7 e sequéncia. O autor
acrescenta que nesse ato de salvacdo realizado pelo Senhor, o Profeta Isaias (63,9) quis ver o
Seu amor e a sua compaixao.

Em meio a aflicdo, escraviddo, clamores e sofrimentos acima mencionados,
Jodo Paulo Il (1980, p. 6) expbe que: “a seguranca de todo o povo e de cada um dos seus
membros radica na misericordia divina que pode ser invocada em todas as circunstancias
dramaticas”. Percebe-se que, para o autor, tais circunstancias dramaticas envolvem pendrias

que vao além dos padecimentos psicofisicos. Ele acrescenta que:

A isto vem juntar-se o fato de que a miséria do homem é também o seu pecado. O
povo da Antiga Alianca conheceu esta miséria desde os tempos do éxodo, quando
ergueu o bezerro de ouro. Mas o préprio Senhor triunfou sobre este gesto de ruptura
da Alianca, quando se definiu solenemente a Moisés como “Deus compassivo e
misericordioso, lento para a ira e cheio de bondade e de fidelidade” (Exodo 34,6)
(JOAO PAULO I, 1980, p. 6, grifos nossos).

Essa citacdo encontra-se no primeiro compéndio que compreende 0s cinco
primeiros livros da Biblia Hebraica, denominado Pentateuco. As datacfes para eventos
narrados no livro do Exodo variam entre 1290 e 1224 a.C. Percebe-se, assim, — como se supde

que seja um dos propositos do autor polonés ao compor sua obra —, que a percepcao da
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misericordia divina arraiga-se nos escritos biblicos mais antigos, o que certamente
fundamentard outros livros biblicos quanto ao tema. Dada a anterioridade dessa auto-
definicdo divina no livro de Exodo — “Deus compassivo e misericordioso, lento para a ira e
cheio de bondade e de fidelidade” —, pode-se concluir que esse seria, em principio, o
enunciado-base das recorrentes intertextualidades desse tema presentes nos Livros Historicos,
Proféticos e também em escritos neotestamentarios.

O contetdo de Exodo 34,6 — citado anteriormente — é considerado pelo papa
como a revelacdo principal de que: “o povo eleito e cada um dos seus componentes irdo
encontrar, depois de terem prevaricado, a forca e a razdo para de novo se voltarem para o
Senhor, para Lhe recordarem exatamente aquilo que Ele tinha revelado acerca de si préprio e
para Lhe implorarem perdio” (JOAO PAULO II, 1980, p. 6). Como fundamentagdo para sua
afirmativa, ele apresenta o constante em NUmeros 14,18; 2 Cronicas 30,9; Neemias 9,17,
Salmo 86(85), 15; Sabedoria 15,1; Sirac 2,11; e em Joel 2,13. Dai, percebe-se que a forca e
inteleccéo que levam o povo a confiar na auto-declarada misericordia divina advém — como se
percebe no enunciado — ndo de uma descoberta meramente humana quanto a essa, mas de
uma disposicdo propria e voluntaria do Deus de Israel em se mostrar como tal: compassivo e
misericordioso. Ou seja, a compaixdo-misericordia ndo seria um atributo que se Lhe foi dado
pelo homem, mas, como explicitado acima, uma auto-revelacdo acerca da Sua propria
esséncia compassivo-misericordiosa que incita a busca do perdéo.

De acordo com Jodo Paulo Il (1980, p. 6): “O Senhor revelou a sua
misericdrdia tanto nas obras como nas palavras, desde os primérdios do povo que escolheu
para si”. E tal revelacdo — pode-se concluir — se deu eficazmente, pois, como se V€ nas
palavras do autor: “No decurso da sua historia, este povo, quer em momentos de desgraca,
quer ao tomar consciéncia do proprio pecado, entregou-se continuamente com confianca ao
Deus das misericordias” (JOAO PAULO I, 1980, p. 6).

E as expressOes dessas misericordias divinas nesse relacionamento Criador-
criatura se davam, lexicalmente, de maneira bem préxima as manifestacbes do amor e
proximidade humanos no seio do ambiente familiar semitico.

Nesse relacionamento instalaram-se, como se pode perceber ao longo dos
escritos biblicos, as figuras de pai, filho, esposo, da amada.

Assim escreve Jodo Paulo Il (1980) sobre essa expressdo da misericordia no

ambito do Antigo Testamento:
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Na misericordia do Senhor para com os seus manifestam-se todos os matizes do
amor: Ele é para eles Pai (Isaias 63,16), dado que Israel é seu filho primogénito
(Exodo 4.22.) Ele é também o esposo daquela a quem o Profeta anuncia um nome
novo: “bem-amada” (ruhama), porque usard de misericordia para com ela (Oseias
2,3) (JOAO PAULO II, 1980, p. 6, grifo nosso).

A exemplo do que pode ocorrer no ambiente familiar humano, nesse
relacionamento Criador-criatura pode haver tensdes e despropdsitos, unilateralmente por parte
da criatura humana, que levem ao desequilibrio ou rompimento do bem naturalmente desejado
pelo Criador. De fato, isso se deu e recorreu por parte humana, mas a contrapartida também
foi dada pelo Deus de Israel que também reagiu as provocacdes instadas pelas infidelidades
do povo eleito. Esse raciocinio baseia-se na afirmativa do documento eclesial onde se 1& que:
“Mesmo quando o Senhor, exasperado pela infidelidade do seu povo, decide acabar com ele,
sdo ainda a compaixdo e 0 amor generoso para com 0s seus que O levam a suster a sua
indignacdo” [Oséias 11,7-9; Jeremias 31,20; lsafas 54,7s] (JOAO PAULO II, 1980, p. 6,
grifo nosso). Para o autor da enciclica, a partir dessa ternura demonstrada por Deus: “torna-se
facil compreender a razdo pela qual os Salmistas, ao quererem cantar ao Senhor 0s mais
sublimes louvores, entoardo hinos ao Deus do amor, da compaixao, da misericordia e da
fidelidade [Salmo 103(102) e 145(144] (JOAO PAULO I1, 1980, p. 6, grifo nosso).

Vale observar na citacdo do paragrafo anterior que, em apenas duas linhas
desse texto, ocorrem trés palavras-chave que sdao comuns as traduc@es das obras para a lingua
portuguesa: Dives in Misericordia, em questao, e Retorica das Paixdes, de Aristoteles (2000).
Tais palavras descrevem sentimentos humanos denominados paixdes na Retdrica.
Compaixao, amor e indignacao constam no detalhamento constante no item 1.2.3 e em seus
desobramentos. Chamam a atencdo ndo tanto pela ocorréncia vocabular em si, mas pela
intertextualidade tematica que suscitam entre essas duas obras citadas e o Evangelho segundo
Lucas, objeto da analise linguistica deste trabalho, propriamente quanto a compaixao-
misericordia.

Somente depois de dada a contextualizacdo e feitas as constantes
consideragfes a respeito do tempo, espaco e ambiente cultural, incluindo ai a crenca e
experiéncia de uma nacdo que nos legou a ideia desse sentimento traduzido mormente por
misericérdia na lingua portuguesa, o entdo Papa adentra, em seu escrito pastoral, a
conceituacdo do termo propriamente dito. Quanto a essa empreitada, e tendo em vista as
exposicdes anteriores, ele reforca inicialmente a constatacdo do que € a realidade da

misericArdia para, entdo, conceitua-la. Em suas palavras tem-se:
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De tudo isto se deduz que a misericordia faz parte ndo somente da nocéo de
Deus, mas caracteriza também a vida de todo o povo de Israel e de cada um dos
seus filhos e filhas: é a esséncia da intimidade com o seu Senhor, a esséncia do seu
didlogo com Ele. Precisamente sob este aspecto, a misericordia é apresentada em
cada um dos Livros do Antigo Testamento com grande riqueza de expressdes (JOAO
PAULO I1, 1980, p. 7, grifo nosso).

Por ser uma realidade que permeia toda uma tradicdo de um povo e que esta
presente em uma verdadeira colecdo de livros escritos ao longo de quase um milénio de
historia, Jodo Paulo 11 (1980, p. 7) pondera que: “seria dificil, talvez, procurar nestes livros
resposta meramente tedrica a pergunta: o que € a misericérdia em si mesma. Contudo, a
prépria terminologia que neles é usada pode dizer-nos muitissimo a tal respeito”. Jodo Paulo
I1 (1980, p. 7) prossegue e afirma que:

O Antigo Testamento proclama a misericérdia do Senhor mediante numerosos
termos com significados afins. Estes termos sdo diferenciados no seu contetido
particular, mas tendem a convergir, se assim se pode dizer, de varios pontos de vista
para um Gnico contetdo fundamental, a fim de exprimir a riqueza transcendental da
misericérdia e, a0 mesmo tempo, para aproxima-la do homem sob aspectos diversos.

Observando essa “riqueza transcendental” apontada acima, talvez se possa
imaginar até mesmo o certo grau de dificuldade que se tem em compreender essa realidade
divina da misericérdia, sobretudo quando essa se coloca ao lado da graca e da justica divinas.

A carta diz que 0s escritos veterotestamentarios encorajam “os homens
desventurados, sobretudo os que estdo oprimidos pelo pecado — como também todo o povo de
Israel que tinha aderido a Alianca com Deus” (JOAO PAULO II, 1980, p. 7) — a fazerem
apelo a misericordia e permitem-lhes contar com ela. Esses escritos recordam-na nos tempos
de queda e de desalento; passados os infortinios, ddo ‘“gracas e gléria a Deus pela
misericOrdia, todas as vezes que ela se tenha manifestado e realizado, tanto na vida do povo
como na das pessoas individualmente” (JOAO PAULO I1, 1980, p. 7). Aqui, 0 autor retoma a
questdo da dupla dimensdo da experiéncia da misericordia de Deus por ele ja afirmada quanto
a Antiga Alianca com o povo de lIsrael: “Esta intima experiéncia foi tanto social e
comunitaria, como particular e individual” (JOAO PAULO II, 1980, p. 5).

Acima, expds-se que homens desventurados, sobretudo 0s que estdo
oprimidos pelo pecado, aqueles que passaram por momentos de queda e de desalento sdo
estimulados pelos escritos biblicos a confiar na divina misericordia; tendo superado tais
infortdnios, esses sdo igualmente incentivados a render gracas pelos beneplécitos divinos.
Percebe-se nesse excerto ndo somente uma igualdade de direito a misericordia divina por

parte de todos os que tinham ou ndo aderido ao pacto com Deus, mas, pelo uso do termo
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sobretudo usado na sentenga transcrita acima, pode-se perceber certa predilecdo pelos
desventurados que estdo oprimidos pelo pecado, sendo que esse pecado indicaria uma
situacdo de infidelidade ao pacto celebrado conforme exposto. Quanto ao que se poderia
questionar sobre uma imaginada desigualdade na distribui¢do dos bens divinos, Jodo Paulo 11
(1980) contra-argumenta e insere uma perspectiva que, pelo que ele expde, supera

disparidades aparentes. Ele escreve que:

Deste modo, a misericordia é contraposta, em certo sentido, a justica divina; e
revela-se, em muitos casos, ndo s6 mais poderosa, mas também mais profunda
gue ela. J4 no Antigo Testamento se ensina que, embora a justica no homem seja
auténtica virtude e em Deus signifique perfeicdo transcendente, contudo o amor é
“maior” do que a justica. E é maior no sentido de que, relativamente a ela, € primario
e fundamental. O amor condiciona, por assim dizer, a justica; e, em Ultima
analise, a justica serve a caridade (JOAO PAULO 11, 1980, p. 7, grifo nosso).

Conforme a citagcdo acima, a justica esta a servico do amor e, fundamentando-
se nisso, pode-se dizer que essa ndo poderia impedir que se realize um bem que ela mesma
deve promover. Em sua contra-argumentacdo, como se V&, o autor admite certa contraposicdo
entre misericdrdia e justica, mas, como se pode perceber, a misericordia vai além da justica e,
ao mesmo tempo, lIhe é subjacente, pois a misericordia € a manifestacdo do amor divino
gue Ihe antecede e a fundamenta. Isso fica evidente em suas palavras quando afirma que:
“O primado e a superioridade do amor em relacdo a justica — ponto caracteristico de toda a
Revelacdo — manifestam-se precisamente através da misericordia” (JOAO PAULO 1, 1980,
p. 7). O autor acrescenta que: “Isto pareceu tdo claro aos Salmistas e aos Profetas que o
proprio termo justica acabou por significar a salvacdo realizada pelo Senhor por meio da sua
misericordia [Salmo 40(39), 11; 98 (97),2s.; Isaias 45,21; 51,5.8; 56,1]” (JOAO PAULO II,
1980, p. 7).

O autor conclui elucidando gue, como foi exposto, ndo ha contraposicdo entre
misericOrdia e justica divina se se admite a presenca de Deus: “A misericordia difere da
justica, mas nédo se lhe opde, se admitirmos na histéria do homem — como faz o Antigo
Testamento precisamente — a presenca de Deus, o qual j& como Criador se ligou com
particular amor s suas criaturas” (JOAO PAULO 11, 1980, p. 7, grifos nossos).

Quando Aristételes (2000, p. 5) fala de julgamento, esse diz que 0 mesmo se
difere entre 0s que julgam segundo os sentimentos que Ihes dominam. Aquele que ama e
aquele que odeia ou 0 que € dominado pela colera proferem julgamentos distintos. Pela sua

I6gica, um sentimento que normalmente suscitaria a compaixao-misericordia seria 0 amor; e



52

nisso se pode perceber certo alinhamento de raciocinio entre o autor da Retorica e Jodo Paulo
I1, pois para este a fundamentacéo da misericdrdia é explicitamente o amor.

De fato, Jodo Paulo 11 (1980) estabelece um vinculo ndo somente entre amor e
misericordia, mas insere também ai a justica; alids, ele expressamente mostra, na citacdo a
seguir, que justica e misericordia advém do amor que é, segundo a fonte que ele apresenta, o

préprio Deus. Eis suas palavras quanto a isso:

O amor, por natureza, exclui o ddio e o desejo do mal em relagdo aquele a quem
alguma vez se deu a si mesmo como dom: Nihil odisti eorum quae fecisti, “ndo
aborreceis nada do que fizestes” (Sabedoria 11,24). Tais palavras indicam o
fundamento profundo da conex&o entre a justica e a misericordia em Deus, nas suas
relagdes com o homem e com o mundo. Dizem-nos também que devemos procurar
as raizes vivificantes e as razdes intimas desse nexo, remontando ao “principio”, no
préprio mistério da criagdo. No contexto da Antiga Alianca, essas palavras
preanunciam a plena revelacdo de Deus, que “é¢ amor” [1 Jodo 4,8.16] (JOAO
PAULDO II, 1980, p. 7).

E a proposito do que ja se disse sobre justica e equidade, o Papa encerra o
terceiro capitulo da sua enciclica retomando indiretamente tais aspectos a0 mesmo tempo em
que expande pontos da citacdo anterior. Neste paragrafo do seu trabalho, Jodo Paulo 11 (1980,
p. 7) encerra a apresentacdo da misericordia no Antigo Testamento, inserindo-a no ambito do
Novo Testamento pela alusdo a Nova Alianga em que esse compéndio se inscreve.

Segundo o que se pode inferir das palavras do clérigo, a pré-eleicdo de Israel
representa, como se verd, igual pré-eleicdo de cada um dos homens e de toda humanidade
como objetos da misericordia divina; isso reforca o carater particular e universal desse
sempiterno atributo divino que o autor parece querer destacar. Desde a criacdo aos episddios

escatologicos, o Deus de Israel € 0 mesmo. O trecho-base dos comentarios acima é este:

O mistério da criacdo estd em conexdo com o mistério da elei¢do, que de modo
especial plasmou a histéria do povo cujo pai espiritual & Abrado, como mérito da sua
fé. Por meio deste povo que caminha através da historia, tanto da Antiga como da
Nova Alian¢a, aquele mistério de eleicdo refere-se a todos e a cada um dos
homens e a toda a grande familia humana. “Amo-te com amor eterno, por isso
ainda te conservo os meus favores” (Jeremias 31,3). “Ainda que os montes sejam
abalados... 0 meu amor jamais se apartara de ti, e a minha alianca de paz ndo sera
alterada” (lsaias 54,10). Esta verdade, anunciada outrora a Israel, encerra em si a
perspectiva de toda a histéria do homem, perspectiva que € simultaneamente
temporal e escatoldgica [Jonas 4,2.11, Salmo 145(144),9; Sirac 18,8-14; Sabedoria
11,23-12,1] (JOAO PAULO 11, 1980, p. 7, grifos nossos).

Segundo o autor, a expressdo da misericordia em Cristo segue a mesma linha
dos escritos veterotestamentarios, tanto por parte de Jesus Cristo que a demonstrou, como por

parte daqueles que a perceberam segundo a tradicdo biblica. Jodo Paulo Il (1980) escreve que:
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“Cristo revela o Pai na mesma perspectiva, na perspectiva e no estado dos espiritos ja
preparados, como o demonstram numerosas paginas do Antigo Testamento” (JOAO PAULO
I1, 1980, p. 7). Disso decorre a identidade do conceito de misericordia no Antigo e no Novo
Testamento, mesmo quando essa — como se vera — se refere a misericordia de Jesus Cristo
que, de modo semelhante ao que ocorre no Antigo Testamento, também se d& a conhecer.
Jodo Paulo 11 (1980, p. 7) assim expde: “Como remate desta revelagcdo, na véspera da sua
morte, diz ao Apdstolo Filipe aquelas memoraveis palavras: ‘Ha tanto tempo que estou
convosco e ndo me conheces?... Quem me V&, vé o Pai’ (Joédo 14,9)”.

Dessa identidade acima descrita decorre, na verdade, a exposicdo deste
trabalho sobre a misericordia no contexto da Biblia Hebraica, pois o proposito €, a partir da
tradicdo desse atributo nela contida, chegar a percepcdo que se pode ter dele a partir da

materialidade linguistica especificamente no Evangelho segundo Lucas.

1.3.2 Misericordia no Novo Testamento — A visao de Jodo Paulo Il

A J& mencionada tradicdo da crenca em um “Deus compassivo e
misericordioso, lento para a ira e cheio de bondade e de fidelidade” — conforme mostra Exodo
34,6 — perpetuou na vida do povo eleito e é testemunhada nos escritos da Biblia Hebraica. Os
profetas anunciavam a vinda de um messias que viria para restaurar Israel.

Para 0 mundo cristdo, Jesus Cristo é esse messias profetizado; ndo apenas o
enviado de Deus, mas o préprio Deus encarnado. Jodo Paulo Il (1980, p. 2-3) escreve que:
“Deste modo, em Cristo e por Cristo, Deus com a sua misericordia torna-se também
particularmente visivel; isto é, pde-se em evidéncia o atributo da divindade, que ja o Antigo
Testamento, servindo-se de diversos conceitos e termos, tinha chamado ‘misericordia’.

Segundo o Papa, Cristo confere sentido definitivo a toda a tradicdo do Antigo
Testamento quanto a misericérdia divina: “N&o somente fala dela e a explica com o uso de
comparacdes e parabolas, mas, sobretudo Ele préprio encarna-a e personifica-a. Ele préprio €,
em certo sentido, a misericordia” (JOAO PAULO II, 1980, p. 3). Essa personificacdo da
misericordia sera retomada no item “Intertextualidade estilistica em Lucas” (Ver 4.1.2.1), nos
comentarios do Quadro 7 — Intertextualidade estilistica (ou intratextualidade) em Lucas.

No inicio da sua vida publica, conforme narragdo de Lucas 4,14ss, Jesus

entrou na sinagoga de Nazaré, cidade onde se criara, e leu as palavras do profeta Isaias: “O



54

Espirito do Senhor esta sobre mim, porque Ele me ungiu e me enviou a anunciar a Boa-Nova
aos pobres, a proclamar a libertacdo aos cativos e 0 dom da vista aos cegos, a por em
liberdade os oprimidos e a promulgar um ano de acolhimento por parte do Senhor”. Essa
narracdo é comum a Marcos e de Mateus, e apds essa primeira declaragdo messianica,
seguem-se os fatos e as palavras apresentados no NT. Jo&o Paulo Il (1980, p. 4) argumenta
que: “mediante tais fatos e palavras, Cristo torna o Pai presente no meio dos homens”.

A partir da personalidade e atitudes em relagdo aos outros, essa presencga
paterna em Jesus conduz ao conceito de misericordia. E mediante tais acbes que se tem, em

Jodo Paulo 11 (1980), o seu conceito de misericordia:

Jesus revelou, sobretudo com o seu estilo de vida e com as suas agdes, como esta
presente 0 amor no mundo em que vivemos, amor operante, amor que se dirige ao
homem e abraca tudo quanto constitui a sua humanidade. Tal amor transparece
especialmente no contacto com o sofrimento, injustica e pobreza; no contacto com
toda a “condi¢do humana” histérica, que de varios modos manifesta as limitacoes e a
fragilidade, tanto fisicas como morais, do homem. Precisamente o modo e 0 &mbito
em gue se manifesta 0 amor sdo chamados na linguagem biblica “misericordia”
(JOAO PAULO 11, 1980, p. 4, grifos nossos).
Aqui se tem o que ja foi assinalado quando da exposicdo sobre amor, justica e
misericdrdia. Foi dito que a justica esta a servico do amor e que essa ndo se contrapde a
misericdrdia, mas lhe vai além ao mesmo tempo em que lhe é subjacente, pois a misericérdia
é a manifestacdo do amor divino que lhe antecede e a fundamenta. Agora se tem ndo uma
deducdo, mas uma declaracdo; fazendo-lhe uma parafrase, tem-se: na linguagem biblica,
misericordia sdo o0 modo e 0 @mbito em que se manifesta o amor.
Assim, a misericOrdia expressa por Jesus difere na préatica ou ideia do que se
VEé no seu uso corrente popular. Essa definicdo de misericordia ndo &, por exemplo, a mesma
da primeira definicdo do Michaelis (que a representa no senso comum, ndo no sentido
evangélico): “l1. Pena causada pela miséria alheia; comiseracdo” (MICHAELIS, 1998, p.
1387). A palavra “pena”, em si, ndo da a ideia de manifestar amor operante em favor do
apenado. Também ndo seria a mesma da sua segunda definicdo: “2. Perddo concedido por
bondade pura” (MICHAELIS, 1998, p. 1387), pois 0 perddo é apenas um aspecto que decorre
da misericordia. Nem mesmo equivaleria ao sentido sagrado que lhe é dado no mesmo
compéndio: “Misericordia Divina: atributo de Deus que o leva a perdoar as faltas e os pecados
dos homens”. Nesta Gltima tem-se igualmente apenas o aspecto do perddo, vinculado ao
pecado. Se por um lado o perddo é uma manifestacdo do amor divino, ou seja, € um gesto de

misericordia, por outro lado tem-se que as fragilidades e limitagdes humanas, fisicas e morais,
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ndo se restringem ao pecado. Como ja foi citado: “a miséria do homem ¢é também o seu
pecado” (JOAO PAULO I, 1980, p. 6); mas ndo se restringe a ele.

Com base na enciclica, tem-se que Jesus revela Deus que é Pai, que é ‘amor’,
como escreveu o evangelista Jodo na sua primeira Epistola (1Jodo 4,8.16.), onde se l&: “®
Aquele que nfo ama ndo conhece a Deus, porque Deus é amor” e também: “®Nés
conhecemos e cremos no amor que Deus tem para conosco. Deus € amor, e quem permanece
no amor permanece em Deus e Deus nele”. Consta também que Jesus revela Deus “rico em
misericordia”, como se 1€ na Carta de Paulo aos Efésios (2,4.): “Mas Deus, que € rico em
misericordia, impulsionado pelo grande amor com que nos amou [...]”. 1sso, para Jodo Paulo
11 (1980, p. 4): “mais do que tema de ensino, é realidade que Cristo nos tornou presente”.

Segundo Jodo Paulo Il (1980, p. 4), Jesus faz da misericordia um dos
principais temas da sua pregacdo; e o faz especialmente através das parabolas, pois essas
exprimem melhor a prépria esséncia das coisas. Cita a parabola do filho prédigo (Lucas 15,
11-32), a pardbola do bom samaritano (Lucas 10, 30-37) e, por contraste, a do servo sem
compaixdo (Mateus 18, 23-35). Cita também o ensinamento sobre o bom pastor que vai a
busca da ovelha tresmalhada (Mateus 18,12-14; Lucas 15,3-7.), e da mulher que varre a casa a
procura da dracma perdida (Lucas 15, 8-10). O autor polonés também escreve que: “O
Evangelista que trata de modo particular estes temas do ensino de Cristo é Sdo Lucas, cujo
Evangelho mereceu ser chamado ‘o Evangelho da misericordia’” (JOAO PAULO I,
1980, p. 5, grifos nossos).

E é propriamente em Lucas que ha duas personagens neotestamentarias que
refletem em suas falas o reconhecimento que se tem do atributo divino. O papa diz que ha ai
duas vozes que proclamam a misericordia divina, nas quais ecoam toda a tradicdo do Antigo
Testamento: “A primeira destas vozes é a de Maria que, entrando em casa de Zacarias,
engrandece 0 Senhor louvando-O com toda a alma ‘pela sua misericérdia’, da qual se tornam
participantes, ‘de geracdo em geracdo’, os homens que vivem no temor de Deus” (JOAO
PAULO 11, 1980, p. 8). E completa: “A outra voz é a de Zacarias que, na mesma casa, por
ocasido do nascimento de Jodo Batista, seu filho, bendizendo o Deus de lIsrael, glorifica a
misericordia que Ele quis ‘usar... para com 0s nossos pais’” (JOAO PAULO I1, 1980, p. 8).
Tais fatos sdo posteriores a concepcao de Jesus e mostram a crenca da familia em que ele vira
a nascer e ser educado.

Em sua pregacdo, essa imagem herdada também dos familiares é igualmente
transmitida e, segundo Jo&o Paulo 11 (1980, p. 8), torna-se mais simples e, a0 mesmo tempo,

mais profunda. Isso é evidenciado de forma especial na parabola do filho prédigo, em que a
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esséncia da misericordia divina aparece de modo particularmente limpido, mesmo sem
constar no texto original a palavra misericordia.

Segundo o autor, isso se da ndo tanto pela terminologia, mas pela analogia
“gue permite compreender com maior profundidade o préprio mistério de misericérdia, como
drama profundo que se desenrola entre o amor do pai e a prodigalidade e o pecado do filho”
(JOAO PAULO II, 1980, p. 8). Na mesma linha de raciocinio, Ivo Storniolo (1992),

referindo-se a essa mesma passagem biblica, escreve que:

Lucas 15 é o coracdo do evangelho de Lucas e, poderiamos dizer, de todo o
Evangelho. E a revelagdo do que Deus quer, é a revelacdo do que Jesus faz, e é
também a revelacdo do julgamento que divide as pessoas entre as que aceitam e as
que rejeitam a Boa Noticia que constrdi a nova sociedade e a nova historia
(STORNIOLO, 1992, p. 140, grifos nossos).

E acrescenta que: “Este capitulo ilustra plasticamente o que Jodo 3,16-21 diz
com outras palavras” (STORNIOLO, 1992 p. 140). Trata-se, nesse caso, apenas de uma
intertextualidade tematica entre os dois textos evangelicos ja que, explicitamente, essa
parabola é exclusiva de Lucas. Ja Konings (2005, p. 181) vé& uma associacdo dessa parabola
com Mateus 21,28-31; 0 que, pelo mesmo motivo acima, trataria também apenas de uma
intertextualidade tematica. Os trés relatos estdo em paralelo no Quadro 1, na sequéncia. As
palavras nele em destaque sinalizam aproximacdes de percursos narrativos entre os relatos; os
espacos em branco na terceira coluna auxiliam nessas aproximacades.

Também na chamada “Parabola do pai misericordioso” — ou a tradicional
“Parabola do filho prodigo” —, o clérigo estabelece o que se pode chamar de relacao triangular
entre amor, justica e misericérdia, ainda que tais termos estejam ausentes de forma grafica no
texto. Segundo Jodo Paulo 11 (1980, p. 8), os termos “justica” e “misericérdia” ndo sao usados
no texto considerado original, que é o grego. Isso é relevante quando se busca especificar
lexicalmente o termo misericérdia, diferindo-o de compaixdo que, como se pode verificar, é
usado na narrativa (Lucas 15,20). A citacdo constante na sequéncia, inserida no comentario da
parabola acima referida, apresenta o vinculo estabelecido pelo autor da enciclica entre os trés

conceitos mencionados. Ele expbe que:

Contudo, a relacdo da justica com o amor que se manifesta como misericordia
aparece profundamente vincada no conteldo desta pardbola evangélica. Torna-se
claro que o amor se transforma em misericordia quando é preciso ir além da
norma exata da justica: norma precisa mas, por vezes, demasiado rigorosa (JOAO
PAULO II, 1980, p. 9, grifos nossos).
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Paralelo teméatico entre Lucas, Jodo e Mateus

Lucas 15, 11-32

Jodo 3,16-21

Mateus 21,28-31

11. E Jesus continuou. “Um homem tinha dois
filhos. 12. O filho mais novo disse ao pai: ‘Pai,
da-me a parte da heranca que me cabe’. E o pai
dividiu os bens entre eles. 13. Poucos dias depois,
o filho mais novo juntou o que era seu e partiu
para um lugar distante. E ali esbanjou tudo numa
vida desenfreada. 14. Quando tinha eshanjado
tudo o que possuia, chegou uma grande fome
aquela regido, e ele comegou a passar
necessidade. 15. Entdo, foi pedir trabalho a um
homem do lugar, que 0 mandou para seu sitio
cuidar dos porcos. 16. Ele queria matar a fome
com a comida que 0s porcos comiam, mas nem
isto Ihe davam. 17. Entéo caiu em si e disse:
“Quantos empregados do meu pai tém pao com
fartura, e eu aqui, morrendo de fome. 18. Vou
voltar para meu pai e dizer-lhe: ‘Pai, pequei
contra Deus e contra ti; 19. ja ndo merego ser
chamado teu filho. Trata-me como a um dos teus
empregados’. 20. Entéo ele partiu e voltou para
seu pai. Quando ainda estava longe, seu pai o
avistou e foi tomado de compaixao. Correu-lhe
a0 encontro, abragou-o e o cobriu de beijos. 21.
O filho, entdo, lhe disse: ‘Pai, pequei contra Deus
e contra ti. Ja ndo mereco ser chamado teu filho’.
2. Mas o pai disse aos empregados: ‘Trazei
depressa a melhor tunica para vestir meu filho.
Colocai-lhe um anel no dedo e sandalias nos pés.
23. Trazei um novilho gordo e matai-o, para
comermos e festejarmos. 24. Pois este meu filho
estava morto e tornou a viver; estava perdido e
foi encontrado’. E comegaram a festa.  25. O
filho mais velho estava no campo. Ao voltar, ja
perto de casa, ouviu musica e barulho de danca.
26. Entdo chamou um dos criados e perguntou o
que estava acontecendo. 27. Ele respondeu: ‘E
teu irmao que voltou. Teu pai matou o novilho
gordo, porque recuperou seu filho sdo e salvo’.
28. Mas ele ficou com raiva e ndo queria entrar.
O pai, saindo, insistiu com ele. 29. Ele,
porém, respondeu ao pai: ‘Eu trabalho para ti héa
tantos anos, jamais desobedeci a qualquer ordem
tua. E nunca me deste um cabrito para eu festejar
com meus amigos. 30. Mas quando chegou esse
teu filho, que eshanjou teus bens com as
prostitutas, matas para ele o novilho gordo’. 31.
Entdo o pai lhe disse: ‘Filho, tu estias sempre
comigo, e tudo o que é meu é teu. 32. Mas era
preciso festejar e alegrar-nos, porque este teu
irmdo estava morto e tornou a viver, estava
perdido e foi encontrado”.

16. De fato, Deus amou tanto o
mundo, que deu o seu Filho
Unico, para que todo o que nele
crer ndo perega, mas tenha a vida
eterna. 17. Pois Deus enviou o seu
Filho ao mundo, ndo para
condenar 0 mundo, mas para que
0 mundo seja salvo por ele. 18.
Quem cré nele ndo sera
condenado, mas quem nao cré ja
esta condenado, porque ndo
acreditou no nome do Filho Unico
de Deus. 19. Ora, o julgamento
consiste nisto: a luz veio ao
mundo, mas as pessoas amaram
mais as trevas do que a luz,
porque as suas obras eram mas.
20. Pois todo o que pratica o mal
odeia a luz e ndo se aproxima da
luz, para que suas acGes nhdo
sejam denunciadas. 21. Mas quem
pratica a verdade se aproxima da
luz, para que suas acles sejam
manifestadas, j& que sdo
praticadas em Deus.

28. “Que vos parece?
Um homem tinha
dois filhos. Dirigindo-
se ao primeiro, disse:
‘Filho, vai trabalhar
hoje na vinha!’ 29. O
filho respondeu: ‘Nao
quero’.

Mas depois mudou
de atitude

e foi.

30. O pai dirigiu-se
ao outro filho e disse
a mesma coisa.

Este respondeu: ‘Sim,
senhor, eu vou’. Mas
nao foi. 31.

Qual dos dois fez a
vontade do pai?”’Os
sumos sacerdotes e 0s
ancidos responderam:
“O primeiro.”

Jesus  lhes
disse: “Em verdade
vos digo que os
publicanos e as
prostitutas VOS
precedem no Reino de
Deus.

Entao

Fonte: Textos da Biblia da CNBB. Versao online.
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Jodo Paulo (1980) defende que a atitude do pai, 0 seu modo de agir e a sua
disposicdo interior permitem encontrar todos os elementos que permeiam a visdo da
misericordia no Antigo Testamento, porém da-lhe uma sintese totalmente nova, cheia de
simplicidade e profundidade. Tem-se, no relato, a fidelidade a si proprio por parte do pai —
traco caracteristico conhecido pelo termo hesed, do Antigo Testamento — e essa se manifesta
ndo apenas na prontiddo em receber o filho que retorna apds esbanjar a heranga, mas
especialmente na alegria e no clima de festa tdo generoso que se instala com o seu regresso,
fato que, segundo Jodo Paulo 11 (1980, p. 9): “provoca até a inveja do irmado mais velho, que
nunca se tinha afastado do pai, nem abandonado a casa paterna”. O autor também diz que o
profundo afeto e generosidade paternos para com o filho causaram igualmente ‘“tanta
indigna¢do” no irmao mais velho (JOAO PAULO 11, 1980, p. 10).

Ha acima trés elementos trabalhados por Aristoteles na Retorica: a
compaixao-misericordia, a inveja e a indignacédo; essas trés paixdes foram colocadas em
paralelo quando do detalhamento do capitulo 8 de Retdrica das Paixdes feito no item “As
Paix0es na Retdrica” (1.2.2) deste trabalho.

Quanto a esse relato considerado central ao terceiro evangelho, o comentario
da Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.817), traz que: “A atitude misericordiosa do pai, que
simboliza a misericérdia divina, opde-se, no filho mais velho, a dos fariseus e dos escribas,
que se gabam serem ‘justos’ porque ndo transgridem nenhum preceito da lei”. Percebe-se ai
que esses exegetas veem nesse relato da misericordia em Jesus uma identidade com a
misericordia do Pai.

A expressdo da misericordia divina no Novo Testamento é também encontrada
nesse mesmo capitulo 15 onde se leem as parabolas que também sdo proprias do terceiro
evangelho: a da ovelha perdida e encontrada (Cf. Lucas 15,3-6) e, na sequéncia, a da dracma
perdida e de novo achada (Cf. Lucas 15,8-9). Dai um dos motivos para Ivo Storniolo™® (1992)
dizer que Lucas 15 é o coracdo do evangelho de Lucas e, por assim dizer, de todas as
narracdes dos quatro evangelistas. Por essa afirmacdo, fica também evidenciada o motivo pelo
qual essa obra de Lucas é considerada o evangelho da misericérdia; o que responde a uma das
perguntas desta pesquisa. O contedo e mensagem subjacente desse capitulo em particular

expressam — como disse Jodo Paulo Il (1980, p. 8) — de maneira simples, profunda e

3 Ivo Storniolo foi um dos coordenadores da tradugdo da Biblia de Jerusalém (edicdo de 2002) para a lingua
portuguesa, tendo traduzido, a partir dos originais em hebraico e grego, os livros do Deuterondémio, Salmos,
Canticos dos Canticos, Provérbios, Apocalipse e o proprio Evangelho segundo Lucas constantes nesse
compéndio internacionalmente conhecido e utilizado de modo individual e académico.
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particularmente limpida a esséncia da misericordia divina. Esse também diz que nessas
parébolas é posta em evidéncia a mesma alegria que transparece no caso do filho prédigo.

Dada a relevancia do constante no pardgrafo anterior para o que se quer
mostrar com esta pesquisa, as analises constantes no capitulo 4 tomaram por base o capitulo
15 de Lucas para mostrar a manifestacdo da misericordia na materialidade desse evangelho.
Como se verd, a partir das pardbolas da “Ovelha perdida” e a da “Dracma perdida” serdo
configuradas diversas relagfes intratextuais no préprio Evangelho segundo Lucas e diversas
relaces intertextuais entre os demais evangelhos. Tais relagdes totalmente ancoradas na
argumentacgdo e no &mbito da Linguistica Textual constituem o cerne deste estudo.

Vale notar também as peculiaridades das narracfes das pardbolas nesse
evangelho. Segundo comentério da Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.817): “as parabolas de
Lucas ocupam-se de individuos e da moral pessoal; em primeiro plano encontra-se
frequentemente um anti-heroi, cujo soliléquio torna-se o eixo do relato”. Esse soliloquio é
visto em Lucas 15,17, quando o “anti-herdi” prodigo diz: “Quantos empregados de meu pai
tém pao com fartura, e eu aqui, morrendo de fome!”. Por sua vez, as parabolas constantes em
Marcos visam, sobretudo a natureza e a vinda do reino, e as que sdo proprias de Mateus: “se
referem em grande parte ao julgamento final ou as relagdes fraternas na comunidade”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.817).

Eis, entdo, um perfil da misericordia do Novo Testamento expresso por Joao

Paulo II:

A misericérdia apresentada por Cristo na pardbola do filho prédigo tem a
caracteristica interior do amor, que no Novo Testamento é chamado “agape”. Este
amor é capaz de debrucar-se sobre todos os filhos prodigos, sobre qualquer
miséria humana e, especialmente, sobre toda miséria moral, sobre o pecado.
Quando isto acontece, aquele que é objeto da misericordia ndo se sente humilhado,
mas como que reencontrado e “revalorizado”. O pai manifesta-lhe alegria, antes de
mais por [sic] ele ter sido “reencontrado” e, por ter “voltado a vida”. Esta alegria
indica um bem que ndo foi destruido: o filho, embora prédigo, ndo deixa de ser
realmente filho de seu pai. Indica ainda um bem reencontrado: no caso do filho
pradigo, o regresso a verdade sobre si proprio (JOAO PAULO 11, 1980, p. 10, grifos
N0Ss0s).

Pode-se observar na citacdo acima que, na mesma linha do Antigo
Testamento, a misericordia em Jesus Cristo, na interpretacdo desse autor, pode envolver todas
as pendrias a que as pessoas possam estar submetidas. Mesmo estando sob fardos sociais,
desordens morais e situacGes consideradas pecaminosas, o apenado sob a dtica da
misericérdia divina é restabelecido em sua dignidade e ndo perde o seu valor intrinseco na

relacdo familial com Deus. Expandindo esse raciocinio, fica transparecido que a pessoa
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humana tem para o Criador um valor que Ihe é inerente e que ndo lhe é tirado nem pelas
circunstancias de pendria e pecado nem por outras contingéncias degradantes da vida social.
No caso da parabola, o filho — ainda que prodigo —, ao decidir e retornar ao pai torna-se um
bem precioso que lhe foi restituido, ou seja, 0 pai torna-se mais alegre, mais rico e mais ‘pai’
pelo filho-bem reencontrado; por sua vez, “no caso do filho prodigo, o regresso a verdade
sobre si proprio” (JOAO PAULO II, 1980, p. 10) Ihe é uma recompensa. Sob esse aspecto,
humanamente falando, ambos, o filho e o pai, necessitavam um do outro e igualmente foram
beneficiados com o reencontro. Aspectos e caracteristicas de busca e encontro do bem perdido
sdo retomados no capitulo 4, quando da anélise das duas parabolas de Lucas, j& mencionadas
(Ver 4.1.2.2.1). Tais aspectos foram associados a caracterizacdo da misericordia divina.

A opinido exposta pelo autor na citacdo acima parece assinalar sua oposicao a
um pensamento corrente que ele explicita na sequéncia da carta; trata-se de aspectos que
envolvem dignidade e aparentes assimetrias entre os que tém misericordia e aqueles que sao
alvo desse sentimento em uma mesma relacdo. No ambito deste trabalho tal oposicéo se da
implicitamente ao que Meyer (2000, p. XLVI) expde sobre o pensamento aristotelico quanto a
compaixdo-misericordia, que esse a chama de “piedade” no prefacio de Retorica das paixdes.

Veja-se, em primeiro lugar, a argumentacédo do clérigo. Ele escreve que:

O que, na parabola de Cristo, se verificou na relacdo do pai para com o filho, ndo se
pode avaliar “de fora”. As nossas opinides acerca da misericordia sdo de maneira
geral o resultado de um juizo meramente externo. Acontece até por vezes que
seguindo tal critério, percebemos na misericordia sobretudo uma relacdo de
desigualdade entre aquele que a exercita e aquele que a recebe. Por
consequéncia, somos levados a deduzir que a misericordia degrada aquele que a
recebe e ofende a dignidade do homem. A parabola do filho prédigo persuade-nos
gue a realidade é diferente: a relacdo de misericdérdia baseia-se na experiéncia
daquele bem que é o homem, na experiéncia comum da dignidade que lhe é
prépria. Esta experiéncia comum faz com que o filho prédigo comece a ver-se a
si proprio e as suas a¢bes com toda a verdade (e esta visdo da verdade é
auténtica humildade). Por outro lado para o pai, precisamente por isso, torna-se o
seu unico bem. Gragas a uma misteriosa comunicacédo da verdade e do amor, o pai vé
com tal clareza o bem operado, que parece esquecer todo o mal que o filho tinha
cometido (JOAO PAULO II, 1980, p. 10, grifos nossos).

Conforme exposto acima, veja-se, entdo, a argumentacdo de Michel Meyer

fundamentando-se em Aristoteles. Esse alega que:

A piedade volta-se para aqueles que estdo relativamente préximos, mas ndo em
demasia, sendo de temer que sua sorte negativa nos atinja. Entretanto, a piedade
concerne antes de tudo aqueles que se julgam de tal maneira acima dos outros
gue se mostram inconscientes das desventuras, das reviravoltas, em suma, das
paixdes que podem sobrevir. Tudo o que diz respeito a desventura dos homens,
forcosamente ndo-voluntaria, excita a piedade. A piedade reflete também uma certa
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distancia, embora se suponha uma participagdo, uma identificagdo (MEYER, 2000,
p. XLVI, grifos nossos).

Em diversos aspectos, percebe-se nitidamente a oposicdo de ideias entre a
argumentacao dos dois teéricos. Em primeiro lugar, tem-se uma diferenca fundamental sobre
0 proprio sentimento do pai para com o filho; esse sequer serd considerado compaixao-
misericordia por Aristételes, pois trata-se, como se viu com detalhes no item “De quem se
deve ter ou ndo compaixdo-misericordia” (1.2.3.4), de ‘parente muito préximo’; em Cristo, a
parébola se torna um relato-chave para se entender claramente a realidade da misericordia
divina. Além disso, por sua vez, a misericordia biblica ndo se configura como ‘sentimento’ ou
‘paixdo’, como em Aristoteles (2000), mas lhe vai além e se transforma em uma acdo que
brota do amor de alguém em favor de aquele que padece alguma forma de miséria humana;
essa é incondicionada, ndo dependendo da honestidade ou outro atributo do ser que sofre, nem
mesmo se tal desventura tenha sido voluntaria ou ‘ndo-voluntaria’, como foi parafraseado por
Michel Meyer (2000), acima. Jodo Paulo 11 (1980, p. 5) denomina essa atitude do amor de
“realidade da misericordia”, ndo de sentimento, emogao ou paixao.

Antes de prosseguir, os excertos das citacbes dos dois autores acima sdo
novamente considerados. Os grifos foram adicionados; as fontes sdo as constantes acima.

Tem-se:

Excerto 1 — Jodo Paulo II: “As nossas opinides acerca da misericordia sdo de maneira geral o
resultado de um juizo meramente externo. Acontece até por vezes que seguindo tal critério,
percebemos na misericordia sobretudo uma relacdo de desigualdade entre aquele que a

exercita e aquele que a recebe”.

Excerto 2 — Aristoteles (parafrase de Meyer): “Entretanto, a piedade concerne antes de tudo
aqueles que se julgam de tal maneira acima dos outros que se mostram inconscientes das

desventuras, das reviravoltas, em suma, das paixdes que podem sobrevir”.

Reconsiderando os dois excertos acima, € possivel postular, em segundo lugar,
que em Lucas ndo fica evidenciada essa assimetria entre as duas partes: ha sim papéis
diferentes de ‘pai’ e de ‘filho’, o que claramente revela o sistema patriarcal semitico do
contexto evangélico. Contudo, sob um ponto de vista psicoldgico ou sentimental, o primeiro
ndo se mostra ou se julga superior ao segundo, pois até mesmo se lhe submete dando-lhe a

parte da heranga que lhe era devida; é esse que se encheu de ‘compaixdo’ (que aqui, como
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afirmou Jodo Paulo I1, acima, ndo é equivalente a misericordia, ao hesed veterotestamentario),
corre-lhe ao encontro, demonstra-lhe seu afeto de pai e, em seu status de patrdo, passa a
servir-lhe em sua autoridade e em suas posses: tlnica, anel e sandalias. Disse: “Ide depressa,
trazei a melhor tdnica e revesti-o com ela, ponde-lhe um anel no dedo e sandalias nos pés.
Trazei o novilho cevado e matai-o; comamos e festejemos” (Lucas, 15,23) (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.817). Em relagéo ao filho mais velho, é também esse pai que Ihe vai
ao encontro quando esse se recusa a entrar na casa em festa pelo retorno do ‘anti-her6i’: “Seu
pai saiu para suplicar-lhe” (Lucas 15,28, grifo nosso). Quem suplica normalmente ndo esta
em atitude de altivez. Diz-lhe também: “Tudo que € meu ¢é teu” (Lucas, 15,31), o que revela
uma igualdade de posse entre os dois. Assim, pode-se perceber que as atitudes e palavras do
pai ndo o rotulam como alguém que se julgue superior (ainda que seja, mas ndo ‘se julga’ —
como afirma Aristoteles) nem em relagdo ao primogénito que lhe esteve sempre ao lado nem
em relacdo ao que abandonou a sua convivéncia. Considera-lo superior seria, do ponto de
vista deste trabalho, fundamentando-se no que expressou Jodo Paulo 11 (1980): “o resultado
de um juizo meramente externo”, no ambito material e social.

Nessa contraposicdo entre as ideias de Jodo Paulo 11 (1980) e Aristoteles
(2000), pode-se ver que nem o pai se julga “de tal maneira acima dos outros” (nesse caso, dos
filhos) — como mostra a parabola — nem o filho se “mostra inconsciente das suas desventuras e
reviravoltas”. No relato, esse proprio revela o oposto: “E caindo em si, disse: ‘Quantos
empregados de meu pai tém pdo com fartura, e eu aqui, morrendo de fome! Vou-me
embora, procurar meu pai e dizer-lhe: ‘Pai, pequei contra o Céu e contra ti; ja ndo sou digno
de ser chamado teu filho. Trata-me como um dos teus empregados’ (Lucas, 15,17-19)
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.817, grifos nossos). O sentido das palavras e
expressdes grifadas evidencia, nesse relato, a consciéncia do filho sobre sua condicao
psicoldgica, fisica e, pela palavra ‘pequei’, até mesmo de sua condicdo espiritual.

Jodo Paulo Il (1980) conclui sua exposi¢do sobre a misericordia divina no
Novo Testamento ainda com base no relato considerado central do terceiro evangelho,
associando-a a vida quotidiana, de maneira pratica e real na vida comunitaria e individual,
tendo a mesma uma finalidade concreta em mudanca de estado de aquele que Ihe é 0 alvo. Em
suas palavras tem-se que: “A parabola do filho prodigo exprime, de maneira simples mas
profunda, a realidade da conversdo, que é a mais concreta expressdo da obra do amor e da
presenca da misericérdia no mundo humano” (JOAO PAULO |1, 1980, p. 10). Pode-se inferir
que isso caracteriza singularmente a misericordia divina expressa por Jesus Cristo,

distinguindo-a, por exemplo, de piedade, emoc¢ao, paixdo; essa ndo serve como base para um
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julgamento, mas para uma acgdo concreta e favoravel ao que padece. Isso 0 Papa deixa bem

claro em sua enciclica quando escreve que:

O verdadeiro significado da misericérdia ndo consiste apenas no olhar, por
mais penetrante e mais cheio de compaixao que seja, com que se encara o mal
moral, fisico ou material. A misericordia manifesta-se com a sua fisionomia
caracteristica quando reavalia, promove e sabe tirar o bem de todas as formas de mal
existentes no mundo e no homem (JOAO PAULO 11, 1980, p. 10, grifos nossos).

Para o autor, a misericordia, “entendida desta maneira, constitui o contetdo
fundamental da mensagem messianica de Cristo e a forga constitutiva da sua missdo. Desta
mesma maneira entendiam e praticavam a misericArdia os discipulos e seguidores de Cristo”
(JOAO PAULDO II, 1980, p. 11). Essa citacdo é particularmente relevante para o propdsito
deste estudo em descrever a misericordia no &mbito do Novo Testamento; descrevendo-a a
partir das palavras e atitudes do Messias presentes em Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, essa
tradicdo se manterd — ainda que com oscilagdes de énfase segundo os diferentes autores,
contextos de producéo e destinatarios — na pregacéo e escritos dos “discipulos e seguidores”
de Jesus, nominalmente os Atos dos Apostolos, as Cartas Paulinas, as Cartas Catolicas, Carta
aos Hebreus e Livro do Apocalipse. Jodo Paulo 11 (1980, p. 11) defende que: “a misericérdia
nunca cessou de se manifestar nos seus coragbes e nas suas obras, como prova
particularmente criadora do amor, que ndo se deixa ‘vencer pelo mal’, mas vence ‘0 mal com
0 bem’ (Romanos 12,21)”. Ele fecha o terceiro capitulo da sua enciclica fazendo uma ponte
entre 0 que se ensinou a respeito da misericdrdia e a necessidade que se tem da sua pratica na
atualidade. Conclui: “E preciso que o rosto genuino da misericordia seja sempre descoberto
de maneira nova. Ndo obstante varios preconceitos, a misericordia apresenta-se como

particularmente necesséaria nos nossos tempos” (JOAO PAULO II, 1980, p. 11).
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CAPITULO 2 — O EVANGELHO SEGUNDO LUCAS EM RELACAO AOS
DEMAIS

Este segundo capitulo objetiva, dentro dos limites propostos, descrever o
Evangelho segundo Lucas dentro de alguns aspectos que sdo comuns entre Linguistica
Textual e Estudos Biblicos. Ambos levam em consideracéo o contexto de producdo do escrito,
0 autor, os destinatarios da obra. Essa caracterizacdo se da, sobretudo, pelos diversos
contrastes de conteudo, estilo e forma, que se criam em relacdo aos demais evangelhos.

Alerta-se que, juntamente com aspectos linguisticos presentes nesta se¢éo,
tem-se aqui, também, uma descricdo ndo delimitada, sob uma perspectiva exegética que
reflete naturalmente a linguagem e pensamento dos especialistas da area biblica e suas
convicgOes. Suas ponderacdes teoldgicas sdo igualmente consideradas e, de fato, sdo algumas
dessas que sdo analisadas com o intuito de se verificar como se manifesta linguisticamente no
compéndio lucano certas realidades defendidas teologicamente.

E importante ressaltar que este trabalho ndo questiona, reivindica, acusa ou
defende as variadas e possiveis percepcbes das realidades teoldgicas presentes nos
evangelhos; também ndo pde em duvida os fatos narrados; apenas descreve alguns de seus
textos dentro da pertinéncia dos objetivos estabelecidos e, dai, chega a conclusdes linguisticas
a partir da sua materialidade literaria e dentro das possibilidades que os textos oferecem sob
um horizonte cristao, catolico, protestante e ortodoxo, pois essa é uma baliza determinante do
pensamento do mundo ocidental atual, ainda que isso se dé de forma inconsciente.

As fontes da teoria da Linguistica Textual para esta pesquisa fazem
intersecdes com outras de origem biblico-teoldgica, pois a misericérdia divina encontra-se
também — evidentemente — nesse ambito. Contudo, essa se encontra implicita ou
expressamente materializada em texto produzido por autores humanos, com todas as
implicacdes que disso decorrem. Assim, neste capitulo, had argumentacdes de — por exemplo —
tedlogos, comentaristas biblicos, filosofos, historiadores, que se entrelacam com aquelas dos
linguistas textuais. Pondera-se, contudo, que as analises constantes no capitulo 4, dentro da
especificidade que se busca, estdo ancoradas no ambito da Linguistica.

Vale notar que mesmo que a teologia tenha seu objeto de estudo em ambito

transcendente, essa é darea de conhecimento estabelecido, com métodos de andlise
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sistematizados. Propriamente na leitura de descri¢Ges de cunho teoldgico sobre o Evangelho
segundo Lucas, percebeu-se 0 quanto elementos da Linguistica, ainda que com terminologia
diferente, sdo aplicados pelos estudos biblico-teolégicos.

Como exposto, o objetivo geral deste estudo é mostrar em termos lexicais e
semanticos da misericordia divina presente em particular no compéndio lucano, o
denominado terceiro evangelho, o que leva necessariamente a contrap6-lo com as outras
narracdes evangélicas de Mateus, Marcos (os chamados primeiro e segundo evangelho,
respectivamente) e Jodo, o quarto na sequéncia candnica. Este capitulo constitui a base para as
analises constantes no capitulo 4.

Devido a questdo sinotica, como se vera ainda neste capitulo, pode-se, com
fundamentacdo literéria e teoldgica, restringir em determinadas questfes a compara¢do com
as obras de Mateus e Marcos, visto que o quarto evangelho em si ja se distingue classicamente
dos demais. Dessa forma, este capitulo contém a descricdo em especial de Lucas, mas, dentro
da perspectiva intertextual, descreve também as obras de Mateus e Marcos. As
intertextualidades neles se fazem de modo claro e, ao mesmo tempo, intrigante, 0 que
proporciona rico material para andlises cronoldgica, vocabular, estilistica e de contetdo
proprio de cada evangelho, mesmo que todos esses relatem a vida de uma mesma pessoa,
Jesus Cristo.

O conceito de intertextualidade aplicado ¢ extraido de Ingedore Koch (2007).

Para essa autora, o fendmeno da intertextualidade pode ser entendido da seguinte forma:

Todo texto € um objeto heterogéneo, que revela uma relacdo radical de seu interior
com seu exterior; e, desse exterior, evidentemente, fazem parte outros textos que lhe
ddo origem, que o predeterminam, com os quais dialoga, que retoma, a que alude, ou
a que se opde (KOCH, 2007, p. 59).

Sendo uma analise dentro da perspectiva da Linguistica Textual,
necessariamente emergem as amplas configuracdes genéricas nos evangelhos que, em si, ja
constituem um género. A esse respeito, tem-se a argumentacdo de Hans Robert Jauss (1970
apud VIGNER, 1988, p. 32) de que:

Toda obra literdria pertence a um género, o que significa afirmar pura e
simplesmente que toda obra sup8e o horizonte de uma expectativa, isto é, de um
conjunto de regras pré-existentes para orientar a compreensdo do leitor e lhe permitir
uma compreensao apreciativa.
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E tal afirmacgdo se aplica a todo e qualquer texto. Esse fendmeno é destacado
nos escritos neotestamentarios, em particular nos evangelhos e nas Epistolas, pois seus
autores tiveram — e alguns explicitamente declaram isso — 0 objetivo de ensinar ou repassar a
pregacao recebida de Jesus.

Essa mensagem da vida messianica foi repassada, descrita ou testemunhada
sob diversas modalidades, como canticos, ora¢fes, documentos, provérbios, ditos proféticos,
pregacdes, genealogias, sermdes, parabolas, testemunhos. E essa atividade dialogal ndo se
restringe aos escritos neotestamentarios, mas € recorrente nos diversos livros biblicos.

Propriamente quanto a isso, tem-se a seguinte afirmativa:

A multiplicidade de géneros textuais se faz presente em toda a Biblia. No Antigo
Testamento, por exemplo, podemos encontrar: oracdes, documentos, mitos,
narracdes, fabulas, novelas, sagas, lendas, provérbios, ditos proféticos, canticos,
poesia popular, salmos, etc. JA no Novo Testamento, encontramos: evangelhos
(considerado um género hibrido), epistolas, pardbolas, midrashes, livros
escatoldgicos, genealogias, entre outros (FIGUEIREDO, 2007, p. 135).

Assim, para que os destinatarios dos escritos evangélicos obtivessem a
“compreensdo apreciativa” — usando as palavras de Jauss, acima — dos textos atualmente
considerados sagrados, esses poucos leitores da época tinham o que a Linguistica Textual
chama de competéncia metagenérica, isto €, a capacidade do falante de construir na memoria
um modelo cognitivo de contexto, que lhe faculte reconhecer diferentes géneros e saber
quando recorrer a cada um deles, usando-os de maneira adequada (KOCH et al., 2008, p. 63).

Além de levar em consideracdo a Otica dos géneros textuais, a descricdo
empreitada nesta secdo enquadra-se na perspectiva tedrica que privilegia interacdo autor-

texto-leitor que concebe leitura como:

Atividade interativa altamente complexa de producédo de sentidos, que se realiza com
base nos elementos linguisticos presentes na superficie textual e na sua forma de
organizacdo, mas requer a mobilizacdo de um vasto conjunto de saberes no interior
do evento comunicativo (KOCH, 2006, p. 10).

Na sequéncia, ha alguns comentarios de Oscar Battaglia**(1984) que ilustram
bem a mencionada intersecdo entre diferentes areas do conhecimento. Inicialmente tem-se a

consideracdo do comentarista de que:

14 Comentarista biblico italiano de renome internacional, com vérias obras traduzidas, entre outras linguas, para o
portugués e inglés. Devido & profundidade de seus comentérios e aos numerosos tedricos que ele congrega em
seus trabalhos, o seu livro Introdugéo aos Evangelhos constitui um dos principais utilizados nesta descri¢do dos
evangelhos.
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Nunca nenhum livro na histéria suscitou sobe si tanta veneracéo, tanto interesse e
tanto amor, como os Evangelhos. Foram livros lidos durante séculos na liturgia ou
em particular, constituindo-se no alimento espiritual de varias geracdes. Tudo isso
porque o mundo cristdo, catdlico, protestante e ortodoxo, considerou os Evangelhos
como livros de ensinamento religioso revelado, como livros inspirados, que contém a
verdadeira histdria e o verdadeiro ensinamento de Jesus (BATTAGLIA, 1984, p.
47).

E a respeito dessa inspiracdo divina na composicdo dos evangelhos, ele
acrescenta, em sequéncia da sua apresentacdo, que Deus fala uma linguagem humana. Para
ele: “A Biblia, e nela os Evangelhos, ¢ a mensagem divina expressa em uma linguagem
humana da qual conserva os limites e as imperfeicbes”. Completa o raciocinio com as
seguintes palavras: “Se se deseja conhecer o0 pensamento de Deus, precisa-se
necessariamente passar pela atividade literdria do homem que ele escolheu como
colaborador” (BATTAGLIA, 1984, p. 51, grifos nossos).

Na perspectiva desse autor, essa atividade literaria do homem ocorre de forma
historica, contextual, dentro de uma sociedade simultaneamente modeladora e modelada pelo
pensar humano. Esse colaborador leva seu “mundo” para sua obra que tem, assim, um
contexto de producdo, que motivou o0 seu surgimento, e um destinatario que abordara tal
mensagem igualmente dentro das suas circunstancias de recepcdo. Conhecer caracteristicas
desse autor/colaborador, do contexto de producdo da sua obra e os seus destinatarios em
primeiro plano permite uma ampliagcdo da construcdo de sentido por parte de um leitor situado
em outro contexto. Tais procedimentos estdo no dominio da critica. Essa €, para Battaglia
(1984, p. 51): “a ciéncia que da possibilidade de emitir um juizo sobre uma obra literaria que,
embora ndo deixando de ser palavra de Deus, é também fruto da atividade do homem”. Para
se chegar ao julgamento de um escrito, essa critica biblica tem, segundo esse autor, um
percurso recorrente, pré-estabelecido que lhe possibilite empreitar sua missdo. Em suas

palavras, eis 0 método em suas etapas como consta em seu trabalho:

Para que o juizo seja verdadeiramente valido é necessario antes de tudo encontrar o
texto genuino dos evangelhos na selva de manuscritos que no-lo haviam transmitido
desde a antiguidade, purificando-o dos erros e das modificagBes mais ou menos
voluntérias dos copistas. Esta é a missdo da critica textual. Encontrado o texto
auténtico, o mais aproximado possivel daquele que saiu da méo do escritor sacro, é
necessario interpreta-lo, procurando a intencédo do autor através dos modos e
meios de expressdo por ele usados, que sdo os da lingua e da literatura do seu
tempo. E isto que se propde fazer a critica literaria. Finalmente, este estudo
literério deve incluir uma pesquisa historica sobre o autor e seu ambiente cultural
e religioso. Para isso, é preciso colocar 0 mais possivel o livro no seu contexto
historico original, para da critica histdrica, que conta com a ajuda da historia antiga,
da geografia e da arqueologia (BATTAGLIA, 1984, p. 51, grifos nossos).
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Esse autor expde que foi dessa forma que os estudiosos catélicos iniciaram o
estudo critico dos evangelhos, o que, segundo ele, ainda traz muitos frutos no campo
cientifico e religioso (BATTAGLIA, 1984, p. 51).

E dentro dessa perspectiva de busca metddica a respeito dos antecedentes,
contemporaneidade influenciadora, motivacfes para essa escrita considerada canfnica e
receptores imediatos das mensagens nela contidas que se faz a descricdo pontual do
Evangelho segundo Lucas e, consequentemente, por forca da intertextualidade presente na
Biblia, dos outros dois sindticos.

A secdo seguinte apresenta 0s antecedentes que determinaram a caracterizagao
do Evangelho segundo Lucas e, por conseguinte, daqueles segundo Mateus e Marcos. Por sua
identidade particular, o Evangelho segundo Jodo € apenas citado, mas certas narragcdes suas
sdo também colocadas em paralelo com suas correspondentes nos outros trés. I1sso ocorre

sobretudo no capitulo 4.

2.1 OS EVANGELHOS: HISTORICO E CONTEXTO DE PRODUCAO

Foi vista na secdo acima a cogitacdo de Battaglia (1984) de que se alguém
deseja conhecer o pensamento de Deus expresso na Biblia, esse deve necessariamente passar
pela atividade literaria do autor-colaborador. Dada a quantidade de livros que a Biblia contém
(45 para os judeus, 66 para os protestantes e 72 para catdlicos e ortodoxos), tém-se igualmente
uma grande quantidade desses colaboradores sagrados. Para o Novo Testamento em
particular, hd quatro obras canbnicas que transmitem a mensagem de Jesus Cristo em forma
de um relato de sua vida, os chamados evangelhos. Esses se colocam sob um ponto de vista
especial de analise, pois sdo quatro narracdes andnimas atribuidas a autores distintos (BIBLIA
DO PEREGRINO, 2006), escritas em ambientes e datas razoavelmente diferentes, com
propdsitos diferentes segundo os destinatarios, e todas a respeito da vida de uma sé pessoa, 0
proprio filho de Deus, segundo as Escrituras.

Essa colaboracdo humana na formatacdo dos evangelhos estd descrita na
sequéncia. Houve, como sera exposto, uma colaboracdo ndo s6 divino-humana, mas também
uma cooperacdo colaborador-colaborador implicita, pois as intertextualidades estdo
materializadas e perceptiveis, sobretudo quando se tem acesso ndo a apenas traducbes

fidedignas, mas aos préprios textos considerados originais ou a copias fiéis dos mesmos.
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2.1.1 A questéo das fontes e a origem dos quatro evangelhos

Antes de se iniciar uma descricdo dos evangelhos e, por assim dizer, dos
evangelistas, vale notar algo que o comentarista Battaglia (1984) diz a respeito dos autores
biblicos. Esse autor, a0 mesmo tempo em que apresenta consideraces da critica literaria,
deixa transparecer também o carater sagrado dos textos evangélicos com o qual ele lida.
Consta em sua obra que:

Os autores dos quatro Evangelhos ndo foram estenografos que seguiram a Cristo ou
aos apostolos. Embora respeitando suas caracteristicas e os temas da catequese
apostolica, eles ndo foram apenas cronistas, mas verdadeiros historiadores capazes
de nos fazer reviver uma experiéncia humana irrepetivel e introduzir-nos no mistério
de Cristo. Foram escritores empenhados e tedlogos que aprofundaram a vida e a
mensagem de Jesus, Filho de Deus, e Salvador. Ha em suma um s6 Evangelho de
Jesus Cristo, porque uma é a historia da pregacdo dele, mas ha também um
“Evangelho segundo Mateus”, um “Evangelho segundo Marcos”, um “Evangelho
segundo Lucas” e um “Evangelho segundo Jo3o”, porque quatro foram as
experiéncias de Cristo vividas pelos evangelistas (BATTAGLIA, 1984, p.75).

Battaglia (1984, p. 75) considera também que a obra de cada evangelista
articulou-se em duas etapas: a primeira constituiu-se de uma pesquisa cuidadosa; a segunda, a
escolha do material tendo em vista um fim.

Segundo Battaglia (1984), a origem dos evangelhos esta arraigada na primeira
comunidade crista (p. 63) e sob o controle dos apdstolos (p. 64) que mantiveram uma tradicao
em sua pregacdo (p. 65). Segundo ele, essa pregacdo apostdlica continha formas (p. 68),
contetdo (p. 69) e um estilo oral: “E justamente desta pregacdo que tiramos quase todos 0s
elementos da catequese presente nos Evangelhos” (BATTAGLIA, 1984, p. 70). Continua sua

exposicdo e afirma que:

Esta correspondéncia, entre a catequese evangélica e a de Paulo e dos Atos, confirma
gue estamos diante de uma comunidade cristd zelosa em confirmar e transmitir o
testemunho a pregacdo auténtica dos apdstolos, e néo diante de uma comunidade
andnima, que livremente cria mitos. Os Evangelhos originaram-se, portanto, de uma
fiel colecdo de tradicBes e documentos escritos, ja fixos nos seus esquemas e muitas
vezes também nos detalhes do vocabulario (BATTAGLIA, 1984, p. 70).

Por essa exposicao do autor, vé-se que a identidade entre os evangelhos nao se
da apenas pelo tema da vida de Jesus, mas também pela sua pregacdo continuada dentro de
uma tradicdo de aqueles que se dedicaram a fazer tal, e — como consta na citagdo — com zelo.

Vé-se que o0s quatro ‘colaboradores’ na composi¢cdo dos evangelhos dispunham ja de
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elementos materiais, esquemas e, em alguns casos, de um repertorio de e expressdes que
faziam parte da acéo evangelizadora da época.

E relevante para os propositos desta pesquisa 0 que o autor afirma acima a
respeito de que a pregacdao dos evangelizadores tinha destinatarios reais imediatos, e ndo —
conforme afirmado — uma comunidade andnima. Se, conforme afirmou Battaglia (1984), a
pregacdo tinha seus destinatéarios, os evangelhos — que segundo esse autor também tiveram
suas origens nessas pregacdes apostdlicas — também tinham seus destinatarios. Isso €
relevante quando se fala da recepgdo do texto biblico: ndo obstante o alcance universal da
mensagem, cada um foi escrito para um pablico em particular. Também pode-se inferir que se
a comunidade ndo era andnima, teve-se uma intencdo com essa comunidade; e essa intengédo
do autor também deve ser levada em consideracdo quando um leitor, dentro de contextos
completamente diferentes, faz uma (re)leitura de um fragmento neotestamentario.

Finalizando seu comentario sobre a questdo da origem comum dos quatro
evangelhos, Battaglia (1984) conclui que se a maior parte do kerygma' e da catequese
apostolica esta presente nos evangelhos, pode-se dizer, entdo, que: “o kerygma constitui o
esquema historico — a estrutura dos quatro Evangelhos escritos —, e a catequese — com sua

fraseologia tipica e as verdades —, preenche os esquemas” (BATTAGLIA, 1984, p. 70).

2.1.2 A identidade entre os sin6ticos

Conforme ja assinalado, dos quatro evangelhos, trés deles (Mateus, Marcos e
Lucas) se mostram particularmente parecidos em seu contetdo e forma, de tal maneira que: “é
relativamente facil disp6-los em trés colunas paralelas e Ié-los de uma Unica olhada.
Convenciou-se entdo chama-los de ‘sindticos’, da palavra grega synoptikos, que significa
justamente ‘percebido com uma s6 olhada’” (BATTAGLIA, 1984, p. 52). Segundo esse autor,
0s sindticos: “apresentam os mesmos fatos fundamentais da vida de Jesus, escolhidos com um
critério comum e organizados na mesma ordem”. Devido a esse fato, apresentam um esquema

narrativo idéntico, estando articulado como mostra o Quadro 2, na sequéncia.

15«0 kerygma foi a primeira forma de pregagdo; ‘um anuncio solene’ (segundo a etimologia da palavra grega)
feito aos ndo-cristdos para suscitar neles a fé cristd” (BATTAGLIA, 1984, p. 68).
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Quadro 2 — Esquema narrativo dos sindticos baseado em
Battaglia (1984, p. 52).
Esquema narrativo dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas:

1. pregacdo do batista e inicio da vida publica de Jesus,

2. ministério na Galileia,

3. viagem de Cristo a Jerusalém,

4. narracdo da paixao, morte e ressurreicao.

Segundo o autor, esse esquema comum ¢é reforcado por uma sequéncia
idéntica, mais pormenorizada, também nas secOes isoladas. Assim, nesses evangelhos ha uma
idéntica “sucessdo de fatos na descrigdo do inicio da vida pablica de Jesus, a mesma série de
milagres no ministério da Galileia, as mesmas etapas na viagem a Jerusalém, os mesmos fatos
e muitas vezes 0s mesmos detalhes nas narragdes da paixdo-ressurreicdo” (BATTAGLIA,
1984, p. 52). Esse esquema é diferente daquele existente na obra joanina. O autor afirma ser
ainda mais surpreendente a identidade de vocabulario em algumas descrigcdes, especialmente
no uso de “construcdes raras, e nas citacbes do Antigo Testamento, que ndo provém nem da
traducdo grega alexandrina, nem do texto oficial hebraico” (BATTAGLIA, 1984, p. 52).

2.1.3 A diversidade nos sinoticos

Logo apds expor sobre o que seja comum entre as obras, 0 comentarista
biblico italiano expde igualmente sobre 0 que caracteriza tais obras: a diversidade entre os trés
primeiros evangelhos. Esse autor afirma: “cada evangelista tem um material préprio ndo
transmitido por outros. Assim Mateus tem cerca de 330 versiculos exclusivamente seus.
Marcos tem somente 30 e Lucas 548” (BATTAGLIA, 1984, p. 53). Como sera exposto, dados
numéricos envolvendo livros, capitulos e versiculos ndo sdo uniformes entre autores.

Esse mesmo biblista relata que algumas vezes os evangelhos atribuidos a
Mateus, Marcos e Lucas ndo seguem a mesma ordem na disposi¢cdo cronoldgica dos fatos, o
que dificulta o estabelecimento de uma cronologia da vida de Jesus; “N&o €é possivel, de fato,
reconstruir uma perfeita sucessdo dos eventos como seria desejavel” (BATTAGLIA, 1984, p.

53). Ele relata também que as diferencas na descri¢cdo das palavras pronunciadas por Jesus
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dificultam a reconstrucdo de certos fatos em seus detalhes e o encontro das palavras precisas
pronunciadas por Jesus, como por exemplo aquelas presentes na formulacdo das bem-
aventurancas, nas conclusdes das parabolas, na oracdo do Pai e nas formulas de consagracao
eucaristica (BATTAGLIA, 1984, p. 53). Esse comentarista biblico diz que a partir da
observacdo desses fendmenos, Santo Agostinho (354-430) falava de ‘concordancia
discorde”, atribuindo a causa a influéncia reciproca de cada escritor, e a orientacdo da
inspiracdo de Deus. Os itens iniciais do capitulo 4, sobre intertextualidades teméticas e
estilisticas entre os evangelhos, expandem essa questdo das concordancias e especificidades,
sobretudo no grupo sindtico. O estilo lucano enfatiza diversos temas e subtemas que

particularizam esse evangelho. Os itens seguintes expdem outras informacdes sobre o topico.

2.1.4 ContribuicGes da intertextualidade na cronologia dos sinoticos

A partir de esquemas e configuracbes que atualmente encontram-se
sistematizados pela Linguistica Textual e englobados pelo tema da intertextualidade, a critica
biblica catdlica cogitou uma sequéncia cronoldgica de composicao dos sindticos. Ao contrario
da ordem biblica candnica Mateus/Marcos/Lucas, tem-se Marcos/Mateus/Lucas. Battaglia
(1984) nao usa os termos linguisticos acima; essa é uma inferéncia que se faz a partir da
leitura da sua argumentacdo transcrita na sequéncia. A hipotese que ele apresenta reflete a
teoria atualmente aceita entre os especialistas em Biblia. O autor expfe que, atraves de
estudos comparativos dos evangelhos, percebeu-se que, em sua brevidade, o evangelho de
Marcos, pela presenca de técnicas do estilo oral e de algumas frases semiticas, mostrava mais

evidéncias da primitiva catequese apostdlica. Battaglia expde que o evangelho de Marcos:

tinha os sinais mais evidentes de originalidade. O seu esquema era o dos discursos de Pedro
referidos nos Atos dos Apdstolos, e as suas narragBes cheias de simplicidade e de uma
vivacidade pitoresca, espelhavam a simplicidade do chefe dos ap6stolos. Porque os outros
evangelistas seguem Marcos na organizacdo dos seus escritos, pensou-se que o de Marcos
fosse o primeiro dos Evangelhos. Além disso, a hipétese explicava bem como Marcos se
encontra refletido nos outros dois sindticos. Caso se pensasse numa prioridade de Mateus
ou Lucas, seria dificil explicar como Marcos pudesse deixar de lado tanto material [...] que
0s outros traziam (BATTAGLIA, 1984, p. 54).

O autor prossegue e afirma que Mateus e Lucas trazem de fato um abundante

material em comum que evidencia origens comuns (BATTAGLIA, 1984, p. 54).
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Consoante com esse autor, Johan Konings'® (2006, p. x) escreve que o estudo
desse fendmeno ¢ denominado de “questdo sinoptica” e que essa ¢ “a melhor explicacdo que
se encontrou para o filologicamente comprovado parentesco literario dos trés primeiro

evangelhos”. Segundo o autor:

Nos anos 30-60 ter-se-iam cristalizado, primeiro na pregacdo oral e depois por
escrito, pequenas unidades e breves colecOes de sentencas do Mestre Jesus e também
de suas principais atividades, sobretudo os milagres que comprovavam a autoridade
de sua palavra. Entre essas colegdes, uma p6de ser identificada a partir de seu uso
em Mt e Lc: a fonte que os eruditos aleméaes chamaram de Longienquelle, ou Quelle
(=Q), a “fonte dos Ditos” (de Jesus), contendo 0s ditos de Jodo Batista e de Jesus.
[...] Por volta de 65-70 d.C., Marcos teria regido por escrito a tradicdo narrativa a
respeito de Jesus. Surgiu assim o primeiro evangelho escrito dentre os que nos foram
preservados. Depois da destruicdo do Templo, por volta de 80, Mt e Lc teriam
escrito os evangelhos, independentemente um do outro, porém usando as mesmas
fontes literarias, a saber, as duas acima mencionadas:

— o evangelho de Marcos (Mc);

— a Quelle (Q).

Além destas fontes literarias (Mc e Q), Mt e Lc apresentam cada qual matérias
particulares, que podem provir das tradicdes particulares ou da propria atividade
redatorial

(a “redagdo”) dos respectivos evangelistas (KONINGS, 2006, p. x).

Battaglia (1984) observa que essa “hipotese das duas fontes” trazidas a luz no
inicio do século XI1X era aceita pelos criticos catolicos e protestantes. Konings (2006, p. x) faz
notar que “ela ¢ aceita pela maioria dos especialistas do Novo Testamento hoje”.

Na sua obra, Battaglia (1984) mostra também que o estilo oral da catequese
dos apostolos esté refletido nos escritos biblicos. Diz que a tradicao oral de aqueles que foram
testemunhas oculares e das igrejas deixou sinais inconfundiveis nos sindticos, e que Marcos:
“reflete claramente a pregacdo viva e pitoresca de Pedro, mas também os outros tém trechos
narrativos e catequéticos escritos em um estilo oral reconhecivel no ritmo, no paralelismo e
nas mnemotecnias’’ (BATTAGLIA, 1984, p. 55).

Analisando essa exposicdo do comentarista biblico italiano sob a dtica da
Linguistica Textual, percebe-se a consonancia com o que Mikhail Bakhtin (2000) teoriza

sobre género levando em conta o processo de construcdo de enunciados. Em sua obra consta:

' Doutor em Teologia e Mestre em Filologia Biblica pela Universidade Catélica de Lovaina/Bélgica.
Atualmente é professor dos cursos de mestrado e doutorado do Instituto Santo Inacio (ISI-CES), em Belo
Horizonte. Preparou para a Editora Loyola a Tradu¢do Ecuménica da Biblia (TEB).

7 A esse respeito, esse autor comenta em outro ponto da sua obra que: “O ritmo e o paralelismo das frases
ajudam a memoria e sdo indispensaveis para conservar fielmente um ensinamento num ambiente que vive ainda
um estagio de civilizacdo da palavra e ndo do papel. Segundo um ritmo e paralelismo de tipo oral, sdo
certamente formulados os ensinamentos de Jesus no discurso da montanha (Mt 5,3-20), as recomenda¢des aos
apostolos (Mt 10,5-42), as instrugdes sobre a oracdo (Lucas 11,9-10) e muitos outros trechos” (BATTAGLIA,
1984, p. 71).
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Todas as esferas da atividade humana, por mais variadas que sejam, estdo sempre
relacionadas com a utilizagdo da lingua. Ndo é de surpreender que o carater e 0s
modos dessa utilizacdo sejam tdo variados como as proprias esferas da atividade
humana [...]. O enunciado reflete as condicdes especificas e as finalidades de cada
uma dessas esferas, nao so por seu contetido (tematico) e por seu estilo verbal, ou
seja, pela selecdo operada nos recursos da lingua — recursos lexicais, fraseoldgicos e
gramaticais —, mas também, e sobretudo, por sua construgdo composicional
(BAKHTIN, 2000, p. 279, grifos nossos).

Isso ilustra, como ja foi assinalado, 0 quanto a exegética e a teologia usam de
recursos linguisticos em suas analises. Parte do trabalho analitico com o corpus seré feito com
base no tripé bakhtiniano exposto acima, ou seja: conteddo tematico, construcdo
composicional e estilo. O que consta na sequéncia da descricdo baseada em Battaglia (1984)

esta diretamente ligado ao contexto de producdo conforme explora a Linguistica Textual.

2.1.5 Contribuicdes do conceito de género na descoberta da origem dos sinoticos

Battaglia (1984, p. 56) defende que o estudo literario dos evangelhos revelou
gue sua origem teve um horizonte vasto e variado, e que: “os evangelhos resultaram de uma
documentacdo vasta e complicada, presente no ambiente da Igreja Apostélica preocupada em
transmitir a mensagem de Jesus por todos os meios”. Pondera, contudo, que 0s estudos
somente sob o ponto de vista literario ndo explicavam suficientemente a questao; para o autor,
seria necessario descobrir o ambiente histérico onde eles tiveram origem (BATTAGLIA,

1984, p. 56). Ele explica a razdo para tal procedimento da seguinte forma:

Entre a vida de Jesus e a composi¢ao dos Evangelhos transcorreram umas dezenas de
anos de pregacdo viva, de reflexdo e de experiéncia da Igreja. As diferentes situagdes
historicas das igrejas favoreceram a formacdo de esquemas diversos de pregacéo e
de documentos parciais como: elencos de profecias realizadas por Jesus, coletaneas
de milagres, de parabolas, de ditos, de narracdes mais ou menos ricas em
particularidades e de aplicagBes préticas, textos litdrgicos, pequenos catecismos
para a instrucdo dos nedfitos, coletdneas de ensinamentos morais correspondentes
as varias casuisticas dos varios ambientes (BATTAGLIA, 1984, p. 58, grifos
N0ssos).

Percebe-se, nessa citacdo, a referéncia a género e tipologia textuais. Quanto a
esses em destaque na citacdo acima, 0 mesmo autor complementa que os quatro evangelhos,
0s Atos dos Apostolos, as Cartas do Novo Testamento e as mais antigas tradicdes cristds

contém diversos exemplos (BATTAGLIA, 1984, p. 58). Dessa forma, segundo a mesma
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fonte, tornou-se cada vez mais evidente que: “os evangelistas tinham reelaborado o material
existente, selecionando-o e adaptando-o a finalidade religiosa que cada um deles tinha
estabelecido para si”. Assim, apesar de apresentarem os mesmos fatos fundamentais da vida
de Jesus, escolhidos com um critério comum e organizados na mesma ordem, como ja
assinalado, “cada Evangelho tinha caracteristicas préprias, que espelhavam a indole e as
ideias individuais do autor” (BATTAGLIA, 1984, p. 59). Contudo, nesse ponto, 0 exegeta
destaca que apesar de serem composicoes resultantes de diversos documentos e tradi¢des, 0s
evangelhos ndo sdo miscelaneas ou composices desordenadas e arbitrarias. Para Battaglia
(1984, p. 60), tudo prova que os ‘colaboradores’ de Deus fizeram uma verdadeira obra de
pesquisa histdrica, com interrogacdes de testemunhas oculares e estudo de documentos da
tradicdo dos apostolos.

Nos evangelhos, segundo o autor, pode-se perceber: “a presenca de conjuntos
artificiais de fatos e palavras e o uso diferente que cada evangelista faz de um idéntico
material. Os apodstolos usaram as palavras e os fatos de Jesus de modo diferente, sem
modificar porém o significado fundamental” (BATTAGLIA, 1984, p. 72). Battaglia explica
que isso € devido ao fato de que eles estavam diante de situacOes histdricas diferentes
daquelas enfrentadas por Jesus e que a “adaptacdo concreta de uma mesma mensagem crista a
situacOes diversas sem modificar-lhes a substancia” se deve a responsabilidade e experiéncia
dos escritores e a acédo divina.

Concluindo o seu raciocinio sobre a identidade e diversidade dos evangelhos,
Battaglia (1984) faz uma consideracdo relacionada ao que a Linguistica Textual classifica

como competéncia metagenérica'®, ja mencionada. Eis o comentério:

A finalidade dos evangelistas ndo foi, antes de tudo, escrever histéria. Eles ficaram
fiéis a historia, mas sé como pressuposto e como base dos seus ensinamentos
prevalentemente religiosos. Por isso, 0s seus escritos ndo devem ser lidos como
livros de historia, mas como livros de catequese e teologia (BATTAGLIA, 1984, p.
60).

Pela exposicdo do comentarista biblico italiano, a identidade e a diversidade
dos trés primeiros evangelhos decorrem do fato de que os evangelistas procuraram responder
a duas exigéncias fundamentais: a fidelidade ao Jesus da histdria e a interpretacdo da sua

mensagem para 0s seus contemporaneos (BATTAGLIA, 1984, p. 61).

18 «Capacidade do falante de construir na memoéria um modelo cognitivo de contexto, que lhe faculte reconhecer
diferentes géneros e saber quando recorrer a cada um deles, usando-os de maneira adequada” (KOCH, 2007, p.
63).
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Battaglia afirma que é diante dos diferentes ouvintes/destinatarios que se deve
buscar a explicagdo das diversas escolhas de material por cada evangelista, os diferentes
conjuntos de fatos e palavras, a especial insisténcia sobre determinados temas preferindo-os a
outros. Escreve também que: “Nem tudo, porém é fruto da iniciativa dos autores dos
Evangelhos: muitas destas escolhas e preferéncias sdo dos pregadores dos quais provém o0s
escritos” (BATTAGLIA, 1984, p. 73).

Assim, para 0 exegeta, aqueles conjuntos comuns aos sindticos, como as
parébolas (Mateus 13; Marcos 4; Lucas 8; 13), os milagres (Mateus 8; 14; Marcos 4-5; Lucas
8-9) e os fatos da paixdo e ressurreicdo sdo certamente de origem apostolica, e portanto, pré-
evangélica (BATTAGLIA, 1984, p. 73). Os conjuntos dos milagres, por exemplo, mostram a
necessidade de fornecer provas convincentes da messianidade e da divindade de Cristo; dai a
“selecdo de varias espécies de milagres operados por Jesus na Galileia, que, por serem 0s
primeiros, marcaram mais profundamente a memoria dos apostolos” (BATTAGLIA, 1984, p.
73). Esses sdo reduzidos aos elementos historicos indispensaveis e escolhidos pela
semelhanca do seu esquema narrativo.

A partir dessas consideracdes, tem-se uma prévia configuracdo da questdo
intertextual dos sindticos: “Cada evangelista além de selecionar um material comum a cada
catequese apostolica, recolheu de viva voz, de um apdstolo ou do ambiente eclesial vizinho a
ele, material original considerado Util ao seu livro” (BATTAGLIA, 1984, p. 74).

E, finalmente, chega-se a uma explicacdo corrente e aceita pelos diferentes

especialistas da area biblico-teoldgica a respeito das semelhancas entre os evangelhos:

A tradicdo nos diz, confirmando o estudo interno de cada Evangelho, que Mateus
recolheu a pregacdo palestinense, Marcos a de Pedro, Lucas a de Paulo nas
igrejas da Asia, Jodo a que é propria do ambiente helenistico. S6 se tivermos
presentes estas diversas situacGes e experiéncias é que compreenderemos grande
parte do material sinético e do mais original, o recolhido por Jodo (BATTAGLIA,
1984, p. 74, grifos nossos).

Consta em um opusculo da Diocese de Montes Claros (1998, p. 5) que Marcos
foi o primeiro a escrever, por volta do ano 70; esse tem 680 versiculos. Lucas, que conhecia
Marcos, escreveu por volta do ano 80. Posteriormente, na composicdo do seu evangelho,
Lucas tomou 424 versiculos de Marcos; Lucas tem 1.149 versiculos. Mateus escreveu na
mesma época que Lucas, mas, segundo a mesma fonte, esses dois escritos sdo independentes;
ndo ha evidéncia textual de que um conhecia o outro. Mateus tomou 600 versiculos de

Marcos, ou seja, quase todo o texto de Marcos; Mateus tem 1.068 versiculos.
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Esses numeros que expressam a quantidade de versiculos intertextuais nos
evangelhos ndo sdo consensuais entre algumas obras consultadas. 1sso de deve a divisdo de
alguns versiculos e a versao biblica usada para comparacao, 0 que concorre para 0 surgimento
de diferencas. Assim, neste presente estudo, quando ha divergéncia, sdo citados 0s nimeros e
as fontes. Independentemente dessa questdo numérica, fica evidente a questao das relacdes de
intertextualidades entre os escritos sinoticos. Além disso, nesse aspecto, 0 que conta para esta
pesquisa ndo é a subdivisdo do texto em versiculos, mas o préprio texto comum entre 0s
escritos. Parte das analises constantes no capitulo 4 decorre dessas relagdes intertextuais.

Conforme exposto acima, no interior do Novo Testamento, o texto de Marcos
se torna uma fonte de citacdo para os outros evangelistas sindticos. Mas, como assinalado por
Battaglia (1980), cada evangelista apresenta novidades em relacéo a outro.

Quanto a isso, no livro-documento da Diocese de Montes Claros (1998, p. 5)
tem-se que Lucas e Mateus, ao escreverem seu evangelho, se basearam em anotacdes que nao
foram usadas por Marcos, pois tanto Lucas quanto Mateus escreveram discursos de Jesus que
ndo estdo em Marcos, como o constante em Lucas 6,20-49 e Mateus 5,1-7,27. Segundo a
mesma fonte acima, consoante com Battaglia (1984) e Konings (2006), Lucas e Mateus
usaram uma mesma fonte de informacéo, além de se basearem no texto de Marcos (DIOCESE
DE MONTES CLAROS, 1998, p. 5).

2.1.6 Conhecendo Lucas a partir do conjunto sinotico

O objetivo deste estudo é descrever especificamente a mensagem da
misericdrdia linguisticamente materializada no Evangelho segundo Lucas. Conforme faz
notar Frederico Dattler (2008), no prefacio a segunda edicdo da sua obra Sinopse dos Quatro
Evangelhos, a respeito da leitura dos evangelhos, pode-se compreender ou distinguir melhor a
narracdo de um determinado episddio contido nesses quando 0 mesmo € contraposto aos seus

paralelos. O autor expde o seu ponto de vista de que:

Cada um dos quatro evangelhos sera mais bem compreendido quando confrontado
diretamente com os seus paralelos. As palavras de Cristo ganharam com a
transmissdo multipla por vérias testemunhas. Somos por demais habituados a citar
certas passagens segundo um s6 dos quatro evangelhos e nem suspeitamos 0 quanto
perdemos com esse descuido (DATTLER, 2008, p. V).
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Pode-se inferir das palavras desse autor que a aplicagdo do conceito de
intertextualidade a leitura dos evangelhos possibilita um alargamento da construcgdo de sentido
pelos seus leitores.

Consoante com o autor da citacdo acima, Battaglia (1984, p. 76) exple que
Jesus escolheu doze apdstolos e cada qual percebeu e teve uma experiéncia pessoal com o
Mestre, pois diferentes eram as suas personalidades, culturas e os seus sentimentos. Dai que,
ndo surpreendentemente, cada evangelho tem um material histérico comum e, também, “um
material proprio, uma perspectiva diferente dos fatos, uma conclusdo distinta das pardbolas
bem como uma composicdo diversa dos discursos” (BATTAGLIA, 1984, p. 76). Como sera
mostrado, o fenbmeno da intertextualidade se faz presente em diversos niveis e modalidades,
sejam tematicas, sejam estilisticas.

Consta no item “A questdo das fontes ¢ a origem dos quatro evangelhos”
(2.1.1) que a obra de cada evangelista articulou-se em duas etapas: a primeira constituiu-se de
uma pesquisa cuidadosa; a segunda, a escolha do material tendo em vista um fim. Nessa
segunda fase, tendo em vista o que foi mencionado no paragrafo antecedente, fica perceptivel
o trabalho personalizado que cada escritor biblico faz na ordenacéo diferente dos fatos e dos

discursos recolhidos. A esse respeito, Battaglia (1984, p. 76, grifos nossos) afirma que:

E facil comprovar como cada qual deles sistematiza o material recolhido de maneira
original, levando em conta exigéncias pessoais, histéricas e dos leitores aos quais o
livro é dirigido. Paralelamente a uma sucessdo comum de eventos segundo o
esquema cronoldgico da vida de Jesus e o esquema ldgico do kerygma, cada
Evangelho tem uma ordem que podemos chamar de teolégica.

Quanto a cronologia dos episodios referentes a vida de Jesus, Dattler (2008),

esclarece que:

Os quatro evangelistas atém-se a ordem temporal dentro da qual se desenrolou a vida
terrestre de Jesus, desde a infancia até a ascensdo ao céu. Mas no momento em que
penetramos nos pormenores, arrostamos sérias dificuldades em dispor a matéria
cronologicamente (DATTLER, 2008, p. VI).

A dificuldade mencionada pelo autor ndo € uniforme ao longo das descricdes
dos episodios narrados nos evangelhos segundo Mateus, Marcos, Lucas e Jodo. Dattler, (2008,

p. VI) pondera que:

Na histéria da infancia a tarefa é relativamente facil; nos inicios da vida publica é
ainda possivel estabelecer uma certa ordem cronoldgica sob a orientagdo do 4°
Evangelho. Na propria VIDA PUBLICA, porém, é simplesmente impraticavel.
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Se se considerar a citacdo acima sob uma perspectiva linguistica, fica
implicitamente marcada, na exposi¢do do autor, a questdo dos déiticos temporais como
elementos linguisticos que, pela sua ambiguidade, dificultam o estabelecimento da cronologia
almejada. Abaixo, tem-se a sequéncia da citacdo Dattler (2008 p. VI) afirmando que:

Também aqui [Falando a respeito das narrag@es da vida publica de Jesus] néo faltam
indicagdes como estas: “No dia seguinte” ou “Depois disto”, mas nada nos servem
para descobrir a sequéncia segura dos acontecimentos. Mal julgamos ter descoberto
uma pista real, quando ja se perdeu como numa selva sem caminho

Dattler (2008) expde também em seu trabalho sindptico que, ndo obstante a
obscuridade cronoldgica dos episédios evangélicos pode-se ressaltar certo nimero desses que
se assemelham a pistas, embora sem inicio nem fim. Dattler (2008, p. VI) ressalta que:

O teatro principal da atividade de Cristo foi a provincia da Galileia. — Umas trés
vezes antes da Ultima viagem para Jerusalém, Jesus dirigiu-se a provincia da Judeia e
a Cidade Santa. — Foi provavelmente depois da primeira multiplicacdo dos pées que
ele se retirava temporariamente para as bandas de Tiro e de Sidonia (Fenicia). —
Retomando o caminho para a Galileia, Jesus passa pelo territério da Decapole. —
Outra vez, encontramo-lo junto as nascentes do Jorddo, em Cesareia de Filipe. —
Demorava-se ainda, uma ou mais vezes, na regido transjordanica da Pereia. A partir
da derradeira viagem a Jerusalém até a ascensao, a ordem cronoldgica torna-se mais
manifesta, embora ndo fiqguem excluidas algumas incertezas e arbitrariedades.

Tais insegurancas e arbitrariedades atuais podem decorrer de objetivos
diferentes entre quem escreveu e os diversos tipos de leituras que podem ser realizadas.
Battaglia (1984) pondera que o objetivo do evangelista ndo era apenas o de escrever uma
biografia de Jesus, pois 0s documentos que os evangelistas podiam usar ndo eram biograficos,

mas catequéticos. Nesse mesmo ponto, esse autor comenta que os evangelistas:

Procuravam comunicar uma experiéncia histérica e religiosa, feita mais de
ensinamentos do que de crbnicas. Muitas vezes eram simples cole¢des de
ensinamentos, pardbolas, milagres e fatos, sem uma verdadeira colecéo cronoldgica e
sem nexos estritamente topogréaficos, dificeis de serem colocados nos varios
momentos da vida de Jesus. Todavia tratava-se de fatos histdricos. [..] Os
evangelistas ndo quiseram romper aquelas unidades pré-existentes, compostas para
fins didaticos, e as recolocaram, muitas vezes livremente, no esquema cronoldgico
geral da vida de Jesus (BATTAGLIA, 1984, p. 77).

Contudo, a reinsercdo desses trechos nao foi aleatéria. O comentarista italiano
diz que: “cada comunidade cristd tinha problemas particulares de ordem religiosa para serem
resolvidos num contexto cultural particularmente sensivel a determinadas ideias e visdes da

vida” (BATTAGLIA, 1984, p. 77). Ao escreverem organicamente as suas narracOes, 0S
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evangelistas tiveram de considerar aquelas exigéncias e aquela cultura; tiveram de harmonizar
duas exigéncias fundamentais: a fidelidade histérica a mensagem de Cristo e a adaptacdo as
necessidades religiosas dos destinatarios dos seus evangelhos (BATTAGLIA, 1984, p. 77).
Na argumentacdo acima, percebe-se que o evangelista, naturalmente inserido
no contexto de producdo, leva em conta os destinatarios e o ambiente onde esses se
encontram. 1sso, conforme ja comentado, se alinha & perspectiva tedrica que privilegia a

interacdo autor-texto-leitor.

2.2 O EVANGELHO SEGUNDO LUCAS

O Evangelho segundo Lucas € o terceiro na ordem candnica neotestamentaria,
sendo composto por 24 capitulos e 1.149 versiculos. E o mais longo evangelho, embora
Mateus tenha um maior nimero de capitulos, mas com apenas 1.084 versiculos. Essa secao
mostra como esse livro tdo popular nos chegou com sua atual configuracéo.

Trata-se de um compéndio considerado sagrado para 0 mundo cristdo, ainda
que obra anénima. Segundo McKenzie (1983, p. 559), o valor histérico de Lucas pode ser
comprovado de modo excelente pela sua maneira de lidar com Marcos, ao qual é ele fiel,
embora conserve a liberdade de usa-lo ou ndo. O biblista norte-americano acrescenta que
Lucas ndo distorce nem deturpa a realidade de Jesus nem o0s acontecimentos que toma de
Marcos e que seria gratuito e destituido de fundamento afirmar que o evangelista manipula as
outras fontes que ndo podem ser comparadas com ele, ainda que de maneira diferente. O autor
faz constar que a modificacdo teoldgica do evangelho em Lucas é Obvia e ndo poderia ser
negada; ndo se trata, porém, de uma distorcdo. Lucas ndo teve a pretensdo de que seu
evangelho pudesse substituir outros e ser considerado o Unico relato auténtico a respeito de
Jesus (MCKENZIE, 1983, p. 559). Isso, de fato, pode ser visto no prélogo ao seu evangelho
(Lucas 1,1-4) quando escreve: “Visto que muitos ja tentaram compor uma narracdo dos
fatos que se cumpriram entre nés [...] a mim também pareceu conveniente, apds acurada
investigacdo de tudo desde o principio, escrever de modo ordenado...” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.786, grifos nossos).

Tendo por base o escrito lucano, o biblista postula que esse evangelista
considerou que as tradi¢cGes evangelicas que conhecia ndo conseguiam apresentar Jesus em

seu todo de forma facilmente compreensivel para cristdos helenistas: “Por isso, usou material



81

novo e reelaborou o antigo. Ja que o Unico e 0 mesmo Jesus emerge em Lucas como emerge
em Mateus-Marcos, seria capcioso questionar a fidelidade de Lucas” (MCKENZIE, 1983, p.
559). De fato, em Lucas, assim como em Mateus (12,4-6), quando Jesus foi questionado a
respeito da sua identidade, se ele seria “aquele que ha de vir”, Jesus preferiu responder (Lc
18,22): “Ide contar a Jodo o que vedes e ouvis: 0S C€gOS recuperam a vista, 0S coxos andam,
os leprosos sdo purificados, 0s surdos ouvem, 0s mortos ressuscitam e aos pobres é anunciado
o Evangelho” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002). Isto é, Jesus mostrou sua identidade através
de atos de misericérdia; conforme mencionado, a misericérdia de Deus corporiza-se em Cristo
(BIBLIA SAGRADA, 2006, p. 1.521). Ele se torna a propria misericordia.

Essas questbes apenas apresentadas superficialmente sdo aprofundadas a
medida que se apresentam mais detalhes sobre o0 autor em seu contexto historico-geografico
de redacdo e os destinatarios. O seu texto, resultado dessas faces linguisticas, tambem é

apresentado no final deste capitulo.

2.2.1 O autor propriamente: Lucas

Este subitem reune informacbes sobre o autor do terceiro evangelho
constantes nas fontes consultadas; varias delas sdo da argumentacdo exegeética cristd. Os
estudos biblicos ndo apresentam dados definidos sobre os autores dos evangelhos e, como se
verd, os escritos lhes sdo apenas atribuidos. A analise empreitada sobre a materialidade
linguistica da misericordia em Lucas centra-se em seu texto, prescindindo da sua biografia.
Neste trabalho, sobretudo no @&mbito analitico, emprega-se o nome Lucas referindo-se a quem
escreveu o terceiro evangelho e o livro Atos dos Apdstolos, independentemente das
atribuicdes historicas que ora lhe sdo dadas, ora Ihe sdo tiradas em algumas referéncias.

John L. McKenzie, autor do renomado Dicionario Biblico, apresenta em sua
obra um resumo das principais tradi¢cbes sobre quem seria 0 autor Lucas. Um aspecto chave
exposto por ele e que deve ser destacado € que a “evidéncia interna ndo demonstra a autoria
de Lucas; ela, porém, esta bem de acordo com a atribuicdo tradicional; esse foi escrito para
cristdos gentios e € obra do mesmo homem que escreveu Atos” (MCKENZIE, 1983, p. 555).

Inicialmente o autor apresenta referéncias ao evangelista que sdo externas ao
Novo Testamento. Segundo McKenzie (1983, p. 555), o terceiro evangelho é atribuido a

Lucas por uma “tradicdo que remonta a Marcido e ao Canone de Muratori, do século Il, e a
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um prélogo antimarcionita acrescentado ao evangelho em data incerta, mas situado por muitos
exegetas no século 1l e em Roma” (MCKENZIE, 1983, p. 555). Diz também que essa mesma
tradicdo se encontra em lIrineu, Tertuliano, Clemente de Alexandria, Origenes, Eusébio e
Jer6bnimo, mas essa ndo pode ser comprovada. Diz também que a propria obscuridade de
Lucas no Novo Testamento sugere que ela se apoie numa lembrancga auténtica.

Na sequéncia das informagfes externas, esse dicionarista biblico apresenta o
que consta de Lucas no volume neotestamentario. Escreve que Lucas aparece como amigo e
companheiro de trabalho de Paulo em Colossenses 4,14 (“Sauda-vos Lucas, 0 carissimo
médico, e Demas”.); 2.2 Timoteo 4,11 (“S6 Lucas esta comigo. Toma contigo Marcos e traze-
0, porque me é bem Util para o ministério”.); Filémon 24 (“assim como Marcos, Aristarco,
Demas e Lucas, meus colaboradores™.). Ivo Storniolo (1992), um dos tradutores da Biblia de
Jerusalém para a lingua portuguesa, diz que desde o seculo Il o testemunho da Igreja é
unénime em afirmar que o autor do maior conjunto de escritos neotestamentarios é Lucas.
Cita igualmente as trés referéncias dadas por McKenzie (1983) e expde que Lucas seria 0
“querido médico” que acompanhava Paulo em suas viagens e com ele esteve preso nas
perseguicoes. Segundo Storniolo (1992, p. 9), a confirmacdo disso € encontrada no livro dos
Atos, “em que 0 autor comega, a certo momento, a usar 0 ‘nés’, o que nos leva a supor que ele
acompanhava Paulo nas viagens (veja Atos 16,10-17; 20,5-15; 21,1-18; 27,1-2,16)”. Esse
autor também diz que Lucas era grego, um homem de certa posi¢do (médico) que conhecia
muito bem a lingua grega; e que alguns acham que ele escreveu seu evangelho em Antioquia
da Siria, entre os anos 80 e 90 d.C. (STORNIOLO, 1992, p. 9).

Na descricdo do Evangelho segundo Lucas na Biblia Sagrada (2001), traducao
da CNBB, secdo denominada “Introducdo ao Evangelho de Lucas”, tem-se que: “O terceiro
Evangelho (Lc) foi escrito por Lucas, que também escreveu os Atos dos Apdstolos (compare
Lc 1,1-4" com Atos 1,1-2°) e foi companheiro de Paulo (Colossenses 4,14; Filémon 2,24;
2Timoéteo 4,11)” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.346).

Em livro-documento da CNBB (Hoje a salvacdo entra nesta casa: o

evangelho de Lucas), encontra-se que:

19 «!Muitos tentaram escrever a histéria dos fatos ocorridos entre nés, ? assim como nos transmitiram aqueles
que, desde o inicio, foram testemunhas oculares e, depois, se tornaram ministros da palavra. * Diante disso,
decidi também eu, carissimo Tedfilo, redigir para ti um relato ordenado, depois de ter investigado tudo
cuidadosamente desde as origens, * para que conhegas a solidez dos ensinamentos que recebeste” (BIBLIA DA
CNBB, versdo online, grifo nosso).

20 «INo meu primeiro livro, 6 Tedfilo, tratei de tudo que Jesus fez e ensinou, desde o comego 2 até o dia em
que foi elevado ao ceéu, depois de ter dado instrucdes, pelo Espirito Santo, aos apostolos que havia escolhido”
(BIBLIA DA CNBB, versdo online, grifo nosso).
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Lucas é um homem que se entusiasmou pela pessoa e pelo projeto de Jesus. [...] Mas
ele ndo conheceu Jesus pessoalmente. Nem pertencia ao povo judeu. Nos seus
escritos, percebe-se que Lucas é uma pessoa muito culta e sensivel. Conhece bem a
Biblia e € bom escritor (CNBB, 1997, p. 24).

Cita igualmente a sua profissdo segundo a tradicdo e as referéncias biblicas

internas ja mencionadas (cf. Cl 4,14; FI 24; 2Tm 4,11; Atos 16,10s; 20,6s). Acrescenta que:

Lucas ndo é o primeiro a escrever um Evangelho. Ele tem consciéncia clara disso,
pois ele mesmo diz que “muitos tentaram escrever a historia dos fatos ocorridos
entre nos ...” (1,1). Bem antes dele, Marcos ja havia escrito o seu “Principio do
Evangelho de Jesus Cristo, Filho de Deus (1,1), em Roma, ai pelo ano 70 d.C.
(CNBB, 1997, p. 24).

A0 mesmo tempo em que apresenta uma informacgdo sobre Lucas, o livro-
documento da Diocese de Montes Claros (Uma ajuda para ler o evangelho de Lucas: rumo
ao novo milénio), faz um ponderacdo de que ndo héa evidéncias de que Lucas tenha conhecido

Jesus, e faz um questionamento:

Também Lucas ndo nasceu nem viveu na terra onde Jesus viveu. Entdo, podemos
fazer esta pergunta: em que informacgBes Lucas se baseou para escrever seu
evangelho? (DIOCESE DE MONTES CLAROS, 1998, p. 5)

A resposta a esse questionamento constante nessa citacdo — ou seja, em que

informac@es Lucas se baseou para escrever seu evangelho? — é apresentada na secdo seguinte.

2.2.1.1 As fontes do autor Lucas

Consta em McKenzie (1983, p. 556) que hd um amplo consenso sobre o fato de
que a principal fonte de Lucas é Marcos. Esse autor escreve que estatisticas apresentadas por
Alfred Wikenhauser evidenciam a extensdo da dependéncia. Lucas tem um total de 1.149
versiculos; desses, 548 lhes sdo peculiares. Lucas tomou cerca de 350 versiculos dos 661
versiculos de Marcos. Cerca de 325 versiculos de Lucas sdo comuns a Mateus-Lucas e ndo a
Marcos.

Como ja apresentado e explicado anteriormente, esses nimeros de versiculos

ndo sdo consensuais; nem por isso deixam de revelar as fontes usadas pelo evangelista grego
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para a sua composicdo hoje candnica. John McKenzie (1983) também delineia que o prélogo

ao Evangelho segundo Lucas:

menciona “muitos” que escreveram narrativas da vida de Jesus, baseados em
tradigbes dos que, “desde o principio, foram testemunhas oculares e ministros da
Palavra” (1,1-2). Os “muitos” (que em gr. basta significar mais de um) certamente
incluem Mt; ndo é certo — e muitos criticos chegam a duvidar do fato — que Lc tenha
conhecido o nosso evangelho de Mateus em gr. H4 um consenso geral de que as
colegdes escritas de ditos e narrativas foram compostas antes de nossos
evangelhos, e Lc poderia ter tido acesso a elas. Uma fonte deste tipo foi sugerida
de varias maneiras (MCKENZIE, 1983, p. 556, grifos nossos).

Na sequéncia, esse mesmo autor expde algo sobre as fontes do que seria
especifico de Lucas, como sera mostrado no item “Singularidade do Evangelho segundo
Lucas”. Exp0e que Schlatter, Rengstorff, Cerfaux, e outros acreditam que a maioria dos
assuntos, se ndo todos, especificos de Lucas constavam em um “evangelho dos discipulos”
surgido nos grupos de discipulos palestinenses e que se distinguia do “evangelho dos Doze”,
melhor ilustrado por Marcos. Essa fonte, segundo Schlatter, foi elaborada logo depois do ano
55 por um discipulo que fora testemunha ocular dos acontecimentos (MCKENZIE, 1983).

Finalizando sua exposicdo sobre as fontes do Evangelho segundo Lucas,
McKenzie (1983) cita a hipotese de B. H. Streeter — pouco aceita entre 0s especialistas — que
propds uma forma mais antiga do evangelho, que ele chamou de Proto-Lucas. Mckenzie
(1983, p. 556) conclui sua exposicdo sobre esse topico e expde que a maioria dos exegetas

defende que:

Os temas de Lucas provém de fontes diversas e esparsas, tanto orais quanto escritas.
At mostra que Lc esteve na Palestina durante algum tempo, e isto deve ter-lhe
proporcionado oportunidade para reunir tradi¢des orais palestinenses transmitidas
por contemporaneos de Jesus.

De forma concorrente, contudo mais simplificada, o texto do documento da
Diocese de Montes Claros (1998, p. 5) mostra também que o préoprio Lucas diz ter feito
pesquisa para escrever (Lc 1,3). A quantidade de versiculos intertextuais é divergente e, por
isso, sdo aqui inseridos para comparacdo. Constam nesse documento as trés fontes de
informacdo do autor: a primeira seria o texto de Marcos que ja estava escrito, do qual toma
424 versiculos (McKenzie, acima, citou cerca de 350 versiculos); a segunda fonte, conforme o
documento, foram as informacdes sobre o que Jesus disse, pois certamente, muitos que

conviveram com Jesus procuraram esCrever as sua palavras.
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Além dessas duas fontes, que sdo as mesmas citadas por Battaglia (1984) e
Konings (2006), o documento apresenta a hipotese de uma terceira fonte de informacéo
devido ao fato de que ha no terceiro evangelho cerca de 500 versiculos que ndo estdo nem em
Marcos nem em Mateus. A hipotese é de que se trata de anotagdes com antigas tradices que
circulavam nas comunidades de Antioquia, da Siria, ou em Efeso, nas quais Lucas “se baseia
quando escreve a pardbola do Bom Samaritano (Lucas 10,29-37), a parabola do Filho Prodigo
(Lucas 15,11-31), Zaqueu (Lucas 19,1-10), o rico e Lazaro (Lucas 16,19-31),etc.” (DIOCESE
DE MONTES CLAROS, 1998, p. 5).

Aliadas as fontes gerais para a composicdo dos sinoticos, essas sdo as
informacdes especificas sobre as fontes do autor Lucas. Na Linguistica Textual, um autor tem
sempre um leitor ou leitores. A secdo seguinte trata desses destinatarios.

2.2.2 Os destinatarios do Evangelho segundo Lucas

Antes de apresentar as informacfes dadas pelos autores de estudos biblicos
sobre a quem se dirige o escrito lucano, tem-se uma consideracéo sob a perspectiva utilizada
na Linguistica Textual. A mesma sera retomada e expandida no item “Géneros” (3.1), sob

género textual, e trata da questdo do enunciado e seus destinatarios. Bakhtin expde que:

Ter um destinatério, dirigir-se a alguém, é uma particularidade constitutiva do
enunciado, sem a qual ndo ha, e ndo poderia haver, enunciado, e é sob a influéncia
do destinatario e de sua presumida resposta que o locutor seleciona todos os recursos
linguisticos de que necessita (BAKHTIN, 1992, p. 325-326, grifo do autor).

Para a linguista Beth Brait (2008, p. 95), a concepc¢éo de destinatario é, para o
autor da citacdo acima, um aspecto essencial para o dimensionamento de qualquer anélise da
linguagem.

Como se verd neste subitem, ha um alinhamento de concepcdes entre o que
afirma o fildsofo russo, acima, e o que expdem os biblistas.

Os destinatarios de um texto geralmente se encontram dentro de um ambiente
historico-geografico. Ao falar dos destinatarios do terceiro evangelho, John McKenzie (1983,
p. 556) inicia expondo sobre o periodo historico de producdo do contexto imediato dos

leitores da obra do evangelista grego. Esse expde que ndo ha precisdo nem sobre a data nem
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sobre o local da redacdo do Evangelho segundo Lucas. Cita que, para Irineu, essa obra foi
escrita antes da morte de Paulo (ano 67); mas Jerdbnimo, baseando-se em Eusébio, situa sua
composicao apds o martirio de Paulo, em Roma.

Segundo o biblista norte-americano, alguns criticos modernos defendem uma
data por volta de 63, ou entre 63 e 70, mas a maioria prefere uma data posterior ao ano 70.
Para 0 mesmo, hd muito pouca probabilidade que a redacdo desse evangelho tenha sido
posterior ao ano 90.

Na obra da CNBB (1997), consta que, ao contrario de Marcos, Lucas escreve
em outro lugar, ndo em Roma, e que a época de composicdo é a dos anos 80. Cogita-se por
volta de 85. Consta nesse documento que: “apés o Evangelho, Lucas escreveu também os
Atos dos Apostolos. Os dois livros formam uma obra em dois volumes” (CNBB, 1997, p. 26).

Na descricdo desse evangelho na Biblia Sagrada (2001), da CNBB, consta-se
que Lucas escreveu apods a destruicdo do templo de Jerusalém (70 dC), mais ou menos no
mesmo tempo de Mateus, que escreve para comunidades de judeu-cristdos. Lucas, ao
contrario, tem como destinatarios as “igrejas fundadas por Paulo (com Silas, Timoteo, Tito e
outros) no mundo da cultura grega (ou helenista). De acordo com essa cultura, Lucas redigiu
uma “historia” (enquanto Marcos compds um resumo do antincio ¢ Mateus uma catequese a
partir do tema da Lei)” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1346).

Quanto ao local de redacdo, “ninguém sabe com certeza onde ele escreve o
evangelho, porque ndo ha informacdes totalmente seguras a respeito. Mas € certo que é fora
da Palestina, terra onde Jesus vivera e onde e onde comecaram as comunidades cristas”
(CNBB, 1997, p. 26). Consta também que a realidade das comunidades para as quais Lucas
escreve era bem diferente daquela do tempo de Jesus; essas eram situadas no mundo do
império romano, talvez na regido da atual Grécia ou Turquia, S0 compostas por pessoas de
origem n&o judaica, pelo menos na sua maioria. “Ja ndo se esta mais no tempo das origens.
Muita coisa mudou na compreensdo da fé e na organizacdo das comunidades. N&o se pode
repetir simplesmente o que Jesus disse e fez. A realidade agora é outra” (CNBB, 1997, p. 27).

Quanto aos destinatarios, porém, ndo ha divergéncia, ja que: “as
caracteristicas literarias e as perspectivas teoldgicas de Lc mostram, sem sombra de duvidas,
que sua obra é a de um gentio-cristdo que escreve para cristdos de origem gentilica”
(MCKENZIE, 1983, p. 556).

Em consequéncia disso: “o terceiro evangelista sempre omite ou entdo explica
0s pormenores e costumes dos judeus. Ele escreve para pagdos que nao iriam entender o
mundo judaico” (STORNIOLO, 1992, p. 9).
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Em contraste com a descrigéo sucinta feita por John McKenzie, acima, o livro-
documento da CNBB (1997) apresenta um panorama bem mais amplo, inserindo nesse o
contexto social, politico e religioso. Pela importancia do vinculo que tal descri¢do cria com o
conceito de misericordia que se analisa, tal descricdo se encontra resumida na sequéncia.
Inicialmente ha referéncias histéricas sobre a evangelizacdo no mundo greco-romano. Nesse
compéndio da CNBB (1997, p. 26), consta que:

A missdo dos primeiros cristdos fez surgir muitas novas comunidades fora da patria
de Jesus. Primeiramente, 0s missionarios se dirigem aos judeus que viviam na
Diaspora, ou seja, que estavam espalhados pelo mundo do império romano. N&o
tiveram o sucesso esperado. Ao contrario, houve muitos atritos com judeus fiéis a
sinagoga. Por causa disso, os missionarios cristdos reforcaram o trabalho com os
ndo-judeus, os chamados gentios. As comunidades a quem se dirige Lucas sdo
formadas, pelo menos em sua maioria, por pessoas oriundas deste ambiente do
mundo Greco-romano. O proprio Lucas é um cristdo ndo-judeu

O compéndio esclarece que o contexto politico-cultural ndo é favoravel as
comunidades. Nesse ha outras propostas de salvacao: pelo poder, dinheiro, cultura, prestigio.
Nele, salvador é o imperador, o rico, o sabio. “O pobre, o fraco e inculto ndo tém valor. A
tentacdo de reproduzir essa mentalidade nas comunidades é grande. A maioria das pessoas
dessas comunidades ¢ gente que antes também orientava sua vida por essa mentalidade paga”
(CNBB, 1997, p. 27).

No ambito religioso, esse espaco ja tinha sido alvo da pregacdo de Paulo. O
proprio Lucas, conforme consta nos escritos biblicos, foi seu companheiro de evangelizacao.
No documento, consta que Paulo teve um relacionamento dificil com outros missionarios (cf.
Gl1-1 e 2 Cor 10-13) e, no tempo de Lucas, muitos ainda olhavam as comunidades de origem
paulina com desconfiancas. Diziam “que Paulo ndo era apdstolo e que sua linha de
evangelizacdo ndo estava de acordo com Pedro e os demais apostolos. As comunidades por
ele formadas ndo seriam, portanto, dignas de confianca. Ora, Lucas é dessas comunidades”

(CNBB, 1997, p. 28). Finalizando essa contextualizacdo, esse livro-documento exp8e que:

O “mundo” das comunidades que recebem este Evangelho é de verdadeiros abismos
sociais. HA& gente rica, muito rica. Gente que faz festa todo dia e se veste
luxuosamente. E hg, também, muitos pobres. Gente que ndo recebe nem as migalhas
que caem da mesa dos ricos (cf. Lc 16,19-31). Estes contrastes tinham entrado na
prépria comunidade (CNBB, 1997, p. 29).

Outra descricdo desses leitores-alvo é empreendida por Storniolo (1992). Ele

apresenta ndo somente uma questdo externa e geral de destinagdo, mas também aquela sob
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uma perspectiva de um leitor que busca uma mensagem no texto lucano. Esse tradutor biblico
inicia relatando que, internamente, em sua obra, segundo o costume da época: “Lucas dedicou
seu livro a um certo Tedfilo (Lucas 1,3; Atos 1,1-2), certamente uma pessoa de posi¢gdo, um
mecenas de influéncia que certamente teria patrocinado a producéo e a difusdo da obra de
Lucas” (STORNIOLO, 1992, p. 10). Esse tradutor biblico pondera que:

Contudo, é lendo Lucas que encontraremos os verdadeiros destinatarios. Lucas tem
uma grande preocupacao social e dedica muita atengdo as pessoas. E sua preferéncia
esta sempre ao lado dos pobres, dos humildes e pequenos, e principalmente os
marginalizados, os pecadores publicos e as mulheres — estas que eram tdo ausentes
da vida social no mundo palestino (STORNIOLO, 1992, p. 10).

Quanto a esse aspecto dos destinatarios, pondera-se que a civilizacdo da época
vivia a oralidade, com poucos leitores imediatos, alfabetizados. Por questdes explicadas pela
Histdria, havia mais ouvintes que propriamente leitores. Tratando-se do publico-alvo de
Lucas, que sdo inclusive os desfavorecidos, conforme descrevem os especialistas, 0 acesso
direto aos escritos seria raro. Esse se dava, sobretudo num ambiente litdrgico, como o proprio
Lucas narra nos Atos dos Apdstolos (2,42): “Eles mostravam-se assiduos ao ensinamento dos
apostolos, & comunhéo fraterna, & fragdo do pdo e as oracdes” (BIBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 1.905).

Luis Mosconi (1997, p. 32), na mesma linha social de Storniolo (1992),
considera que os destinatarios de Lucas sdo “pessoas e comunidades localizadas em grandes
cidades, onde havia fortes contrastes sociais, com uma minoria de privilegiados e uma maioria
de excluidos e marginalizados”. E, consoante com esses dois, consta no texto do documento

diocesano que:

Lucas ndo escreve para judeus, pois ndo tem preocupacdo de lembrar os costumes
judeus, por exemplo; lavar as maos. Pelo contrério, Lucas mostra muita simpatia
pelos pagaos, pecadores e estrangeiros; mostra mais carinho com as cidades judaicas
(Lucas 10,12-16). Em Lucas 10,1-11, Jesus proibe os discipulos de entrarem nas
cidades dos samaritanos e dos pagdos, como em Mateus 10,5-6. Em Lucas 9,51-55,
Jesus repreende Tiago e Jodo que queriam incendiar um povoado dos samaritanos
(DIOCESE DE MONTES CLAROS, 1998, p. 6).

Neste item, sdo essas as consideracdes sobre os destinatarios do Evangelho
segundo Lucas. As duas se¢des anteriores apresentaram o autor Lucas e o ambiente historico-
geogréafico de sua redacdo. Apesar de ja ter sido assinalado ao longo deste trabalho, na
perspectiva autor-texto-leitor que se empreende, faz-se necessario um detalhamento do texto

do Evangelho segundo Lucas. Esse sera apresentado na sequéncia.
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2.2.3 O texto do Evangelho segundo Lucas

Esta secdo faz uma descricdo especifica do Evangelho segundo Lucas dentro
dos limites propostos. Essa leva em consideracdo, como ja assinalado e mostrado, o contexto
de producdo, o autor propriamente dito e os destinatarios da sua obra. De certa forma, essa
caracterizacdo ja se iniciou pelos diversos contrastes e semelhangas com os outros dois
evangelhos do grupo sinético.

Dado que o objetivo primario desta pesquisa € mostrar linguisticamente a
misericordia divina — uma realidade divino-humana — no compéndio lucano, cabe-se ndo
apenas uma descricdo da superficie textual, mas também de outros diversos aspectos que
envolvem a relagdo Criador-criatura, como visto no item “Misericordia no Antigo
Testamento” (1.3.1), bem como a relagéo entre os individuos no ambito social.

Diversas edicdes biblicas trazem descri¢fes dos variados livros que compdem
esse compéndio sagrado. Na sequéncia, ha determinadas descricdes constantes em algumas
dessas introducfes. Trata-se mais de uma apresentacdo dos contetdos, pois a maior parte das
consideracOes constara no capitulo das analises.

Inicialmente, encontra-se na Biblia de Jerusalem (2002, p. 1.699) que:

O mérito particular do terceiro evangelho lhe é dado pela personalidade cativante se
seu autor, que nele transparece sem cessar. Sao Lucas é escritor de grande talento e
alma delicada. Realizou sua obra de modo original, com preocupacdo pela
informacéo e pela ordem (1,3). Isso néo significa dizer que tenha podido dar aos
materiais recebidos da tradi¢cdo um arranjo mais “histérico” que Mateus e Marcos.

No mesmo comentario do compéndio acima, assinala-se, de imediato, o que
distingue Lucas em relacdo a Marcos. A diferenca mais notavel é a longa secdo mediana

formada por 9,51-18,14. Tal se¢do, segundo essa fonte, é apresentada:

sob a forma de subida para Jerusalém com o auxilio de notacdes repetidas (9,51;
13,22; 17,11; cf. Mc 10,1), e onde se verd menos a lembranca real de diferentes
viagens do que a insisténcia proposital sobre uma ideia teoldgica cara a Lucas: a
Cidade santa é o lugar em que se deve realizar a salvagdo (9,31; 13,33; 18,31;
19,11); foi nela que o Evangelho comegou (1,5s) e é 14 que deve terminar (24,52s)
[...] e é de Jerusalém que deve partir a evangelizacdo do mundo (24,47; At 1,8). Em
sentido mais largo, ¢ a subida de Jesus (e do cristdo) para Deus (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.699, grifos nossos).

Logo na sequéncia, tem-se a apresentacao de aspectos diretamente associados

com 0s propdsitos de andlise deste estudo. Tem-se que outros tracos literarios de Lucas
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consistem no “emprego dos géneros do simpdsio (7,36-50; 11,37-54; 14, 1-24) e do discurso
de despedida (22,14-38), seu gosto pelos paralelismos (Jodo Batista e Jesus: 1,5-2,52) e pelas
inclusdes, e 0 esquema promessa-cumprimento que pontua o relato” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1699). Tem-se no mesmo compéndio que:

Se prosseguirmos em minGcia a comparagdo de Lucas com Marcos e Mateus,
observamos diretamente a atividade sempre desperta de escritor que se sobressai
em apresentar as coisas de um modo que lhe é préprio, evitando ou atenuando
aquilo que pode chocar a sua sensibilidade ou a dos seus leitores (8,43 comp.
com Mc 5,26; omissdo de Mc 9,43-48; 13,32 etc.), ou entdo evitando 0 que possa ser
pouco compreensivel (omissao de Mt 5,21s; Mc 15,34 etc), poupando a pessoa dos
apostolos (omissao de Mc 4,13; 8,32s; 9,28s; 14,50) ou desculpando-os (Lc 9,45;
18,34; 22,45), interpretando os termos obscuros (6,15) ou precisando a geografia
(4,31; 19,28s.37; 23,51) etc. (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.699, grifos
N0SS0S).

Na descrigdo do Evangelho segundo Lucas na Biblia Sagrada (2001), além de

dados ja contemplados em outras obras, tem-se que Lucas:

N&o sendo testemunha ocular dos fatos, investigou os testemunhos antigos e compds
um evangelho “em boa ordem” (1,3), conforme as regras da historiografia de entdo.
Ele usou como base o singelo evangelho de Marcos e a cole¢do de palavras de Jesus
gue encontramos também no evangelho de Mateus (cf. Introducdo a Mateus).
Contudo, seu evangelho € uma obra autdnoma e altamente original, e que
contém muita coisa que ndo se encontra nos outros evangelhos (BIBLIA
SAGRADAJ/CNBB, 2001, p. 1.346, grifos nossos).

Referindo-se indiretamente a questdo dos leitores, géneros e competéncia
metageneérica, nesse compéndio ha a ponderacdo de que a “historia” que Lucas comp06s nao é
“uma obra académica como fazem os historiadores de hoje, e sim uma historia teoldgica:
organiza os dados de maneira a transmitir a imagem de Cristo (e da primeira igreja) que sO a
fé pode conceber” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.346). Por essa indicacdo, percebe-
se uma possibilidade de construcdo de sentido do género evangelho e, por conseguinte, da
obra lucana.

Quanto ao conteudo geral, tem-se nesse mesmo compéndio biblico que:

O evangelho de Lucas deve ser visto em conjunto com a segunda parte de sua obra,
os Atos dos Apostolos. Lucas situa o evangelho dentro da “histéria da salvagao”, que
abrange trés épocas: o tempo da promessa (0 Antigo Testamento), o tempo do
cumprimento (Jesus) e o tempo final, que é o tempo do anlncio pela Igreja,
descrito nos Atos dos Apostolos (cf. Atos 1,1-2). Em todos esses momentos atua o
Espirito Santo de Deus: na inspiracdo dos antigos, profetas, na forca que impele
Jesus e na vida que inspira a Igreja (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.346,
grifos nossos).
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O esquema constante nessa citagdo encontra-se na FIG.: 1, na sequéncia,

retirada dessa mesma obra.

Promessa Cumprimento Andncio |
A mudanca dos tempos Em Jesus, Deus visita o seu povo

Ant. Test.: 1 ‘ q = = = e s dos

[Ant. Test 1-2 3,120 | 3,21-4,13 | 4,14-9,50 [ 9,51-19,27 [ 19,28-24,53 | [Atos dos

Lei e [, e TR B ’ ¥ Ap.: A

A / 4 ) 'e0ac ) Prege SICorren- srusalem: 4

Profetas] niinelo'e | Pregagdo ‘) Batismo e | Pregacao Percorren- | Jc rusalem: o002 na
nascimento | fim de Jodo [Finicia de |na Galiléia | do a terra |paixao, morte o
de Jodo e Jesus de judeus e |e ressurreicao liﬁl)\fl‘il()l
de Jesus samaritanos o

Figura 1 — O esquema geral do Evangelho de Lucas.
Fonte: BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.347.

Por ser do grupo sindtico, se se comparar a ilustracdo anterior com o esquema

geral dos sinéticos, repetido abaixo, notar-se-a, evidentemente, as mesmas linhas gerais.

Esquema narrativo dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas:

1. pregacdo do batista e inicio da vida publica de Jesus,

2. ministério na Galileia,

3. viagem de Cristo a Jerusalém,

4. narracdo da paixdo, morte e ressurreicao.

Fonte: BATTAGLIA, 1984, p. 52.

Esses quadros serdo objetos de analise, no capitulo 4, pois sinalizam respostas
para a segunda pergunta de pesquisa, a saber: o que faz o Evangelho segundo Lucas ser
considerado o evangelho da misericordia: o seu conteGdo tematico, sua construcao
composicional e/ou seu estilo?

John McKenzie (1983, p. 556) descreve simultaneamente o contetido e plano
de Lucas. Assim, baseado em Lucien Cerfaux, renomado filélogo e tedlogo belga, o biblista
relata a presenca de quatro tipos de redacdo em Lucas: a composicdo material feita pelo
proprio redator Lucas, a matéria em que esse depende de Marcos, a matéria comum a ele, a
Mateus e a Marcos, e 0s assuntos especificos de Lucas.

No esquema seguinte, retirado da mesma fonte, observa-se a relacdo de Lucas
com Mateus-Marcos; os assuntos ndo destacados sdo encontrados apenas em Lucas. Eis o

esquema.
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Prologo: 1,1-4.

Evangelho da infancia: 1,5-2,52.

I. Ministério na Galileia: 3,1-9,50.

(1) 3,4,13, pregacéo de Jodo, batismo, tentacdo (Mt-Mc-Lc).

(2) 4,14-6,11, Nazaré, Cafarnaum, convite aos discipulos, milagres (Mc-Lc)

(3) 6,12-8,3, escolha dos Doze, discursos, milagres (Mt-Lc).

(4) 8,4-9,50, parébolas, milagres (Mc-Lc).

Il. Viagem a Jerusalém: 5,51-21,38 (a maior parte dos assuntos especificos de Lucas
encontram-se aqui).

(1) 9,51-13,21, Samaria, missao dos 70, ditos, controvérsias, parabolas.

(2) 13,22-17,10, ditos, controvérsias, pardbolas.

(3) 17,11-18,14, milagres, discursos, pardbolas, ditos.

(4) 18,15-21,38, ditos, Zaqueu, discursos (principalmente Mc).

Il. Paixdo: 22,1-23,56 (embora Lc siga a tradicdo comum, um grande ndmero de
detalhes sdo peculiares a ele).

IV. Ressurreicdo: 24.

(MCKENZIE, 1983, p. 556, grifos nossos).

John McKenzie, acima, apresenta um contetido que se pode dizer historico-
biogréfico de Jesus segundo Lucas-Marcos. Abaixo, tem-se o conteudo tematico desse
compéndio neotestamentario segundo o constante na introducéo a esse livro na Biblia Sagrada
(2001). Como assinalado, Lucas insere a vida de Jesus no conjunto da histéria da salvagéo de

uma forma peculiar; assim, s@o temas especificos do Evangelho segundo Lucas:

Além dessa visdo de conjunto da histéria da salvacdo, podemos apontar diversas
linhas tematicas que atravessam o texto do inicio ao fim:

—A graca e misericérdia de Deus, que se exprime na atencdo prioritaria dada aos
pobres e aos pecadores.

— A gratuidade e universalidade da salvacdo: embora Lucas valorize muito a
preparacgdo da salvagdo durante o Antigo Testamento, ele mostra que o cumprimento
ultrapassa o esperado; as fronteiras da etnia judaica sdo estreitas demais.

—Jesus, o0 novo Elias. Enquanto os outros evangelistas aproximam Elias de Jodo
Batista, Lucas acentua as semelhangas entre Jesus e o grande profeta do tempo
dos reis de Israel: Elias fez um jejum no deserto, era movido pelo Espirito
Santo, fazia milagres que manifestavam a misericérdia de Deus aos pobres, as
villvas, os estrangeiros, foi arrebatado ao céu, enquanto se espera sua volta... Lucas
quer também sublinhar o aspecto profético do Messias, do Cristo (para corrigir a
tendéncia de pensar em alguém como o rei Davi).

— O tema da libertacdo: Jesus € aquele que vem libertar o povo, anunciar a liberdade
aos cativos, instaurar o “ano da graga” do Senhor (cf. sobretudo 4, 16-21)%.

— A piedade (religiosidade) dos que aderem a Jesus e se tornam, em todos 0s grupos
sociais — judeus, pagdos, pobres, ricos, homens, e de modo especial as mulheres —,
modelos para os cristdos do tempo vindouro (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p.
1.346, grifos nossos).

21«18 Foj entdo a Nazaré, onde se tinha criado. Conforme seu costume, no dia de sabado, foi & sinagoga e
levantou-se para fazer a leitura. *” Deram-lhe o livro do profeta Isaias. Abrindo o livro, encontrou o lugar onde
esta escrito: '® <O Espirito do Senhor esta sobre mim, pois ele me consagrou com a ungéo, para anunciar a Boa
Nova aos pobres: enviou-me para proclamar a libertagdo aos presos e, aos cegos, a recuperacdo da vista; para dar
liberdade aos oprimidos *° e proclamar um ano de graga da parte do Senhor’. © Depois, fechou o livro, entregou-
0 a0 ajudante e sentou-se. Os olhos de todos, na sinagoga, estavam fixos nele. * Entdo, comegou a dizer-lhes:
‘Hoje se cumpriu esta passagem da Escritura que acabastes de ouvir’” (BIBLIA DA CNBB, versio online).
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Ambas as citagfes acima serdo amplamente exploradas em conjunto no
capitulo 4 que contém as andlises deste trabalho. Na sequéncia, tem-se uma descricdo
convergente de outro autor, mas com alguns aspectos diferenciados.

Quando aborda o contedo e plano de Lucas, Storniolo (1992, p. 9) pondera
que ao se examinar o terceiro evangelho, deve-se primeiro levar em conta que esse € apenas a
primeira parte de uma obra que foi pensada e deve ser lida como um todo?; sua continuacao é
0 livro dos Atos dos Apdstolos, como mostram os prologos (compare Lucas 1,1-4 com Atos
1,1-8). Segundo Ivo Storniolo: “o evangelho apresenta a vida de Jesus, Atos apresenta o
caminho da Igreja e, juntos, formam o caminho da salvagéo. No centro de tudo temos a cidade
de Jerusalém, ponto de chegada do caminho de Jesus e do ponto de partida do caminho da
Igreja” (STORNIOLO, 1992, p. 9).

O tradutor relata que: “embora conhega pouco e mal a geografia da Palestina
(este evangelista ndo viveu la), Lucas segue um plano geografico, construindo uma espécie de
geografia social e ‘teologica’ (STORNIOLO, 1992, p. 12). Segundo ele, nesse conjunto

encontram-se trés partes:

1. Na Galileia : Jesus na periferia do povo (4,14 —9,50) [...].
2. Em viagem para Jerusalém: da periferia para o centro (9,51 — 19,28) [...].
3. Em Jerusalém: confronto com os poderosos (19,29 — 24,53) (STORNIOLO, 1992 p. 12).

Esse mesmo autor afirma também que, a exemplo dos escritores gregos de seu
tempo, Lucas comeca o seu livro com um prologo, explicando seu método e intencéo. O autor

explica que:

Como pertencia a uma segunda geracdo cristd, teve de recorrer a pesquisa,
examinando documentos j& escritos, consultando os apdstolos (testemunhas
oculares) e os evangelizadores que vieram depois (pregadores das palavras), a fim
de escrever as tradicOes sobre Jesus (evangelho) e sobre a Igreja nascente (Atos).
Queria fazer uma narracéo bem ordenada, isto é, didatica, meditada e coerente.
Sua obra foi dedicada a Tedfilo, certamente uma pessoa de posicao que, segundo o
costume, teria patrocinado e iria difundir os escritos. A intencdo Ultima de Lucas
era confirmar o ensinamento (catequese) da Igreja nascente (STORNIOLO, 1992, p.
16).

O tradutor biblico expde que internamente, esse evangelho comeca e termina

no Templo de Jerusalém (Lucas 24,53), onde o “povo fiel se reunia para suplicar, agradecer e

22 Consta na Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.896) que: “O terceiro evangelho e o livro dos Atos dos Apdstolos
eram primitivamente as duas partes de uma s6 obra [...]. Logo o segundo livro ficou conhecido com o titulo de
‘Atos dos apostolos’ [...]; no canon do NT ¢ separado do evangelho de Lucas pelo de Jodo, que € interposto”.
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louvar a Deus. E o tempo do rei Herodes Magno (37 a.C — 4 d.C), cujo reino incluia Judeia,
Samaria, Indumeia e Galileia. Como Abrado e Sara (Génesis 18), Zacarias e Isabel sdo idosos
e ela é estéril” (STORNIOLO, 1992, p. 16).

Vé-se, assim, que desde o principio, pessoas desprivilegiadas na época
compbem a cena; isso se da até o fim da obra. Consoante com Storniolo (1992), tem-se no
documento da CNBB (1997, p. 45) que: “Lucas é o Evangelho dos pobres. Estes sdo 0s
preferidos de Jesus. Sdo o centro da sua missdo (4,16-21). Sdo também os protagonistas da
nova historia (cf. 6,20-23). S0 os excluidos, agora incluidos por Jesus. 1sso aparece desde 0
inicio”.

Ao se descrever o objetivo de Lucas no livro-documento da CNBB (1997),
tem-se que Lucas “escreveu uma obra em dois capitulos. O primeiro é o Evangelho. O
segundo sdo os Atos dos Apdstolos. Ele escreve essa obra para ajudar as comunidades a terem
seguranca e confianca na caminhada. Ele quer que verifiquem a solidez do caminho no qual
estdo andando (1,4)” (CNBB, 1997, p. 29).

Em outro documento eclesidstico, tem-se uma descricdo sucinta em que

constam aspectos teoldgicos e sociais. Nesse opusculo, tem-se que:

Lucas nos apresenta Jesus, o filho de Deus, sempre “cheio do Espirito Santo, por Ele
conduzido (Lc 3,22; 4,1-14.18) e comunicando sua acdo e presenca a Seus
discipulos, os pequenos, que o acompanhavam (Lc 10,21). E o evangelho do Espirito
Santo. [...]. Lucas: evangelho dos pobres, das mulheres, das criangas, dos
pecadores arrependidos, dos marginalizados, do Pai Misericordioso, do Bom
Samaritano (DIOCESE DE MONTES CLAROQOS, 1998, p. 1, grifos nossos).

Na sequéncia, tem-se uma descri¢do do Evangelho segundo Lucas quanto ao

que John McKenzie (1983) chamou de “forma literaria e redagdo ou composi¢ao”.

2.2.3.1 Forma literaria e redacdo de Lucas

No que preconiza a Linguistica Textual, o escrito lucano sobre a vida de Jesus
constitui um género textual denominado evangelho. O género, como sera detalhado no
capitulo 3, se caracteriza pelo conteddo tematico, construcdo composicional e pelo estilo.

Este subitem apresenta uma descricdo da forma literaria e redacdo do

Evangelho segundo Lucas feita pelo biblista norte-americano John McKenzie (1983). Ao
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mesmo tempo em que corrobora algumas informacoes, essa retine diversos aspectos ainda ndo
mencionados. Pela brevidade da descri¢cdo e, concomitantemente, pelo valor da informacéao
que o dicionarista apresenta, a redacdo deste item esta bem préxima a constante no compéndio
do autor. Nessa, a maior parte das abreviacOes foi substituida pela prdpria palavra.

Para McKenzie (1983, p. 556), o prologo de Lucas segue o modelo dos
prélogos dos historiadores helenistas: o autor relaciona 0s acontecimentos com 0 cenario
contemporaneo por meio de sincronismo (2,1-3;3,1s), diz a idade de Jesus (3,23), mas o
préprio evangelho mostra que Lucas, como Mateus e Marcos, € primordialmente um
evangelista. Baseado em Xavier Leon-Dufour, considerado um dos maiores teoricos liberais
do século XX, McKenzie (1993) escreve que as expressdes do historiador constituem a veste

literaria da realidade crista primitiva:

A forma de evangelho, que se achava em vigor quando Lucas escreveu, tinha muito
do estilo da historiografia grega. Diversamente de Mt e de Mc, que A.
Wilkenhauser descreve como livros destinados a comunidades impessoais e escritos
para fins litirgicos, Lc constitui uma obra literaria escrita para ser lida
(MCKENZIE, 1983, p. 556, grifos nossos).

A linguagem de Lucas € um grego mais erudito e cuidado do que Mateus ou
Marcos, embora também seja a linguagem popular (Koine). “Ele ndo evita todas as
peculiaridades do aramaico e do hebraico; entre os aramaismos e 0s hebraismos incluem-se a
forma verbal perifrastica, o participio supérfluo, o casus pendens, o uso excessivo de
pronomes, e o0 genitivo adjetivo” (MCKENZIE, 1983, p. 556).

O vocabulario em Lucas ¢ mas amplo e rico do que o de Mateus e Marcos. O
norte-americano relata que se pode observar uma diferenca no modo como Lucas trata o
material de Marcos. Quando transcreve Jesus: “Lucas simplesmente procura dar uma forma
mais polida ao grego” (MCKENZIE, 1983, p. 556), mas, nas narrativas, o escritor grego reduz
as palavras de Marcos, sobretudo omitindo detalhes graficos, e acrescentando notas
explicativas. Nas narrativas, Lucas assume um tom semita que, na opinido de muitos exegetas,
ndo provém de suas fontes, mas que decorre da imitacdo deliberada do grego da Biblia
Septuaginta (MCKENZIE, 1983, p. 557).

Quanto a questdo da Septuaginta, consoante com o autor norte-americano,
Battaglia (1984, p. 205) relata que muitos exegetas observaram que 0 grego dos primeiros
capitulos de Lucas (1-2) é muito parecido com o da Biblia grega dos LXX. Essa era o livro
oficial de leituras na Igreja apostolica. Para Battaglia (1984), ha indicios de que Lucas tenha

adaptado conscientemente a linguagem e o seu estilo da Biblia grega, e muitos estudiosos
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atualmente consideram que o tenha feito para dar aos seus leitores a impressédo de
continuidade historico-salvifica do Antigo Testamento (BATTAGLIA, 1984, p. 205). Ainda
quanto ao estilo, tem-se a afirmagdo de Wilfrid John Harrington (1985, p. 67) de que Lucas €
muito mais literato que Marcos.

O que estd exposto na citacdo seguinte é bastante significativo para este
trabalho, pois se relaciona diretamente com o contetdo de Lucas, ao que lhe é prdprio ou, por

omissao, aquilo que provavelmente ele dispunha, mas que foi omitido em sua redacéo:

O modo como Lucas recorre as suas fontes s6 pode ser eshocado quando ele é
comparado com Mc, mas a comparagdo € reveladora e significativa. Fica evidente
que o plano triplo do evangelho: Galileia, viagens, Jerusalém, estava fixado quando
Lucas escreveu e ele ndo se sentiu a vontade para modifica-lo. Por esta razao,
insere, de maneira estranha, a maior parte do material que Ihe é especifico no
longo “relato de viagem”, que funciona evidentemente como um arcabouco
literario; ndo havia nenhum outro ponto no esquema existente onde este
material pudesse ser inserido. Esta é a chamada “grande inser¢éo”, que no plano de
Mc ocorreria entre Mc 9,50 e 10,1. A “pequena inser¢do”, que contém material
lucano ou material comum a Mt-Lc (Lc 6,20-8,3), situar-se-ia no plano de Mc entre
Mc 3,19 e 3,20. Por outro lado, a “grande omissdo” de Lc esta na auséncia nele
do material existente em Mc 6,45-8,26; o fato se deve provavelmente a motivos
teoldgicos (MCKENZIE, 1983, p. 557, grifos nossos).

Segundo McKenzie (1983, p. 557): “Lucas sentiu-se livre para alterar
episodios, modificando a posi¢do que estes ocupavam em Marcos, para confrontar eventos
gue possuiam tragcos comuns, para acrescentar certo cunho dramatico a narrativa”. Para esse
autor, Lucas ndo se sentiu obrigado a conservar todos os detalhes topograficos constantes em
Marcos, como Cafarnaum (5,17; 9,46), o mar da Galileia (5,27; 6,17; 8,4), a Galileia (9,43), a
Decépole (8,39). Na narrativa da viagem, foram suprimidos todos os detalhes topogréficos, se
é que na realidade esse material se achava incluido nas fontes de Lucas. Dessa forma, explica
McKenzie (1983, p. 557): “a narrativa tornou-se continua por meio do uso de transicées (5,33;
8,11.16.40; 9,22.28 +); as vezes, porém, Lucas usa apenas 0 vago ‘naquele tempo’,

caracteristico de Mateus-Marcos (6,12; 7,11; 8,1)”. Esse autor acrescenta também que:

A composi¢do de algumas linhas mostra evidentemente a presenc¢a da intencéo
de predizer um acontecimento que ocorre posteriormente (1,80 = 3,1-3; 3,20 =
9,9; 1-6 = 10,1; 5,33 = 11,1; 20,19 = 22,2; 21,37 = 22,39; 20,25 = 23,2 +). Este
artistico entrelagado de episddios constitui parte da propria interpretagdo
teoldgica de Lucas em face dos acontecimentos, e ndo provém das fontes por ele
utilizadas. A narrativa é centralizada em Jerusalém, onde o evangelho comeca e
termina; o relato de Mc sobre as viagens as fronteiras da Galileia representa a
“grande omissao” (MCKENZIE, 1983, p. 557, grifos nossos).

O exposto acima, linguisticamente, auxilia na fixacdo de um estilo que, nos

evangelhos, é caracteristicamente lucano; esse aspecto estilistico serd retomado nos capitulos
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3 e 4, nas andlises, pois tem-se como objetivo também examinar os motivos pelo quais 0
Evangelho segundo Lucas é considerado o evangelho da misericérdia: se pela sua dimensdo
constitutiva do contetdo tematico, pela construgdo composicional e/ou pelo seu estilo.

Quanto ao constante na citacdo anterior, conforme ja& mencionado, McKenzie
(1983) considera que tais caracteristicas mostram o desejo de Lucas em ser fiel as suas fontes,
sua liberdade para interpretar um relato para leitores gentios e, também, para inserir a
narrativa num contexto teoldgico (MCKENZIE, 1983, p. 557). O biblista pondera, entretanto,
que algumas diferencas e modificagdes ndo devem ser tanto por uma deliberada adaptacdo,
mas mais por “sua ignorancia a respeito das casas palestinenses (5,19; 6,47-49), do vestuario
(6,29; 7,14; 8,5s), do clima e da topografia (4,29; 9,10; 12,55; 21,29)” (MCKENZIE, 1983, p.
557).

Esses foram os detalhamentos constantes nas principais fontes bibliograficas
utilizadas nesta pesquisa quanto a forma literaria e redacdo que caracterizam o Evangelho
segundo Lucas. Consideracdes sobre alguns desses aspectos serdo feitas no capitulo das

analises.

2.2.3.2 Singularidades do Evangelho segundo Lucas

Diversas peculiaridades ja foram descritas a respeito do corpus deste estudo.
Contudo ha ainda diversas caracteristicas que devem ser apresentadas e/ou também
enfatizadas quanto ao proposito em analisar a manifestacdo da misericordia na materialidade
linguistica do Evangelho segundo Lucas. Convém expor que isso implica exatamente em
mostrar como determinados elementos teoldgicos associam-se a elementos linguisticos.

As singularidades estilisticas e tematicas foram as mais destacadas e se
encontram detalhadas e exemplificadas no capitulo 4, das analises.

Devido ao fato de que este estudo enfoca a realidade teologica da
misericOrdia, alguns aspectos teoldgicos também devem ser levados em consideracédo; alias —
como sera visto — entre os evangelhos, as principais distingdes desse compéndio grego sdo do
ambito da teologia cristd. Essas se ddo especialmente por questdes enfaticas, e sao

apresentadas na subdivisdo seguinte.
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2.2.3.1 A teologia do Evangelho segundo Lucas

Esta descricdo teoldgica aqui empreendida esta baseada, sobretudo, na obra de
John McKenzie (1983). A partir do que ele expressa quanto a esse topico, tem-se a afirmacao

inicial do biblista norte-americano de que:

Enquanto nenhum dos evangelhos sinoticos pode ser chamado de nédo-teoldgico, Lc
deve ser chamado de o mais teoldgico; deve-se observar como ele é candidamente
teoldgico. E deve-se notar também que, embora Lucas fosse companheiro e discipulo
de Paulo, as ideias paulinas caracteristicas ndo se acham expressas em Lc; a teologia
que ele apresenta é a teologia de suas fontes, isto é, as tradicGes apostolicas e
palestinenses. A teologia de Lc ndo é muito diferente da teologia de Mt-Mc, e menos
ainda oposta a esta; Lc ndo contém nenhum elemento teoldgico que nédo seja
encontrado em seus predecessores e destes difere mais pela énfase que da a
certos tépicos do que por alguma doutrina positiva. Lc ndo demonstra, porém, em
sua teologia, que ele escreve como um cristdo gentio e numa época em que a
primeira geracdo da Igreja j& se achava bem avangada (MCKENZIE, 1983, p. 557,
grifos nossos).

Baseando-se em Xavier Leon-Dufour, o renomado tedlogo francés, McKenzie
(1983) diz que: “Lucas projeta sobre os acontecimentos da vida de Jesus a luz do mistério da
paixdo-ressurreicdo” (MCKENZIE, 1983, p. 557). Diz também que ao estabelecer uma
ligacdo entre essas duas realidades (paixdo e ressurreicdo) por meio de observacdes
preliminares que se antecipam a realizacdo dos acontecimentos, Lucas percebe que a vida,
morte e ressurreicdo de Jesus formam uma unidade completa; e somente ele narra a ascensao
de Jesus.

O autor grego “conserva a triplice predicdo da paixdo que fazia parte da
tradicdo comum, e acrescenta alusdes a paixdo em 2,34; 9,31; 12,50; 13,32s; 17,24s. Lucas €
0 Unico evangelista a usar o titulo de Senhor no sentido cristolégico da comunidade cristd
primitiva” (MCKENZIE, 1983, p. 558).

Outra especificidade do terceiro evangelho é que o autor Lucas concebe Jesus
como o salvador. McKenzie (1983) explica que isso ndo se deve simplesmente a sua origem e
ao seu ambiente helenistas — pois salvacdo é uma ideia biblica —, mas sim pelo seu
universalismo e pelo “seu desejo de encontrar termos gregos que servissem para uma
apresentacdo a um so tempo fiel e inteligivel das tradicbes do Evangelho” (MCKENZIE,
1983, p. 557).

Salvacgdo e universalismo constituem subitens do capitulo das analises e foram

associados a misericordia divina. Como consta no capitulo 1 deste trabalho, Jodo Paulo Il
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(1980, p. 7) faz referéncia a essa ideia de universalismo quando expBe sobre o mistério da
eleicdo. Para ele, esse mistério refere-se a todos e a cada um dos homens e a toda a grande
familia humana (Ver 4.1.2.2.1.4).

Prosseguindo a descricdo constante na obra de John McKenzie (1983), tem-se
uma defini¢do dessa realidade teologal em Lucas e a forma como essa Se encontra marcada no

texto lucano:

O universalismo de Lucas consiste na sua convic¢ao — e na manifestacao expressa
desta conviccdo — de que o evangelho se dirige a todos os homens. Este dado nao é
peculiarmente lucano nem paulino, mas faz parte da tradicdo primitiva. Lucas,
escrevendo mais para gregos do que para judeus, queria que 0S Qgregos
participassem da convicgdo a respeito do universalismo, convicgcdo que ele
préprio possuia. A genealogia de Jesus em Lc ndo comega com Abrado, mas com
Ad&o, pai de todos os homens, que era “filho de Deus” (Lc 3,38). Alguns tragos ¢
certas praticas, especificamente judaicas, encontrados em Mec, sdo postos de lado ou
deixados na sombra em Lc. Ha alusdes explicitas a finalidade universal da Igreja que
sdo peculiares a Lc (Lc 2,14,32; 24,47). Ele apresenta os samaritanos como
modelos de caridade (10,25-37) e de gratiddo (17,11-19), e os gentios como
modelos de bom procedimento e fé pronta e disponivel (7,9) (MCKENZIE, 1983,
p. 557, grifos nossos).

Consta na obra de McKenzie (1983, p. 557) que Cerfaux — tedlogo belga —
percebe no universalismo de Lucas, tal como se pode depreender de seu evangelho, “o fruto
da unido das tradi¢Bes primitivas com o cristianismo helenista de Antioquia e com a pregacao
de Paulo”.

Sob essa questdo do universalismo, como percebida neste estudo, baseia-se
boa parte do que se considera “manifestacdo da misericordia na materialidade linguistica do
Evangelho segundo Lucas”. A citacdo seguinte contém praticamente todos 0s pontos que
serdo analisados para argumentar que a realidade da misericordia encontra-se linguisticamente
perceptivel no texto lucano tanto pela presenca de determinadas palavras, expressdes e
narracdes de certos episddios bem como pela omissdo de alguns aspectos quando comparado

aos outros evangelhos. No texto-base utilizado para essa descricdo teoldgica tem-se que:

Uma das provas do universalismo de Lucas reside na importancia que ele da as
mulheres; em Lc aparecem mais mulheres dos que nos outros trés evangelhos.
No mundo helenista, a posicdo social e legal da mulher era melhor do que no
judaismo, e Lucas desejava mostrar claramente que o evangelho ndo assumia a
atitude judaica em relagdo & mulher. O traco mais paradoxal do universalismo de
Lucas talvez seja o fato de que ele se mostra menos hostil aos judeus do que Mt,
Mc ou Jo. Faz parte também do universalismo de Lucas a énfase que da a Jesus
como “amigo dos pecadores” — de novo um traco que ndo € exclusivamente
peculiar a Lucas. Somente Lc contém a afirmacéo de que o Filho do Homem veio
para procurar e salvar o que estava perdido (19,10). Numerosos episodios,
expressdes e pardbolas peculiares a Lucas apresentam a amizade e a compaixao de
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Jesus para com os pecadores: a parabola da figueira estéril (13,6-9), as parabolas
da ovelha e da dracma perdidas, do filho prédigo (15), a mulher pecadora (7,36-
50), Zaqueu (19,1-10), a parabola do fariseu e do publicano (18,10-14), a
promessa ao ladréo na cruz (23,40-43). De maneira semelhante, Lucas enfatiza no
relato dos milagres a compaixdo de Jesus para com os que sofrem (7,11-17;
13,11-17; 14,1-6; 17,11-19) (MCKENZIE, 1983, p. 558, grifos nossos).

A partir dessa citacdo de John McKenzie (1983), alguns tdpicos foram
selecionados com base linguistica e constam no capitulo 4, das analises. Além daqueles ja
mencionados, nesse capitulo ha itens que tratam — separadamente ou em conjunto — da
questdo das mulheres; de aspectos sectarios relacionados aos judeus, fariseus e saduceus; da
amizade de Jesus com os pecadores; das parabolas da ovelha e da dracma perdidas (Lucas
15,4-10), do filho prodigo (Lucas 15,11-32); do relato de Zaqueu (Lucas 19,1-10), e da
promessa ao ladréo na cruz (Lucas 23,40-43).

Por fim, pelo que se pode considerar a manifestacdo da misericordia por
omissdo em relagcdo aos outros evangelhos, McKenzie (1983) expde que “as expressdes de
fortes sentimentos encontradas em Mc sdo omitidas em Lc, como o sdo igualmente
algumas afirmacdes duras referentes aos discipulos. Alguns ditos um tanto amargos que
aparecem em Mc, ndo estdo contidos em Lc” (MCKENZIE, 1983, p. 558, grifos nossos).

Com base na citacdo acima, em que se aponta 0 acesso de Lucas a Marcos e
que esse seja o principal intertexto para a redacdo do terceiro evangelho — que ¢é a hipdtese
defendida por Konings (2005, p. X) — , percebe-se que Lucas deliberadamente fez opcGes
linguisticas que revelam o seu estilo misericordioso em, por exemplo, omitir determinados
fatos. Esse ponto da omissdo ¢ retomado no item “A intertextualidade tematica entre Lucas e
Marcos/Mateus/Jodo” (4.1.1) e exemplificado no Quadro 5 — Paralelo entre Marcos, Mateus
e Lucas — Omissao de ‘ditos amargos’.

Outro elemento teoldgico contrastante em Lucas diz respeito ao reino de Deus,
uma concepcao especificamente palestino-judaica que ndo se acha enfatizada em Lucas, como
0 é em Mateus-Marcos. Nesse aspecto, de acordo com McKenzie (1983), Lucas segue Marcos
de preferéncia a Mateus ao conceber o reino de Deus primordialmente como o reino
escatologico do futuro. Segundo o mesmo autor, a realidade presente da salvacdo em Lucas —
como no livro dos Atos dos Apostolos: “nédo reside no reino, mas no Espirito. Este é um dom
(11,13), ¢ atuante no inicio da encarnacdo (1,5.35.41.67.80), no testemunho mais antigo de
Jesus (2,25-27), na atividade do proprio Jesus (4,1.14.17; 10,21)” (MCKENZIE, 1983, p.
558).
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Como visto anteriormente, Lucas concebe Jesus como o salvador, e a vinda da
salvacdo cria uma atmosfera de alegria que € mencionada com muito maior frequéncia no
Evangelho segundo Lucas do que em Mateus-Marcos (1,4. 28.58; 2,10; 10,17. 20s; 13,17,
19,6. 37; 24,41. 52). Conforme consta: “H& alegria mesmo no céu com o arrependimento de
pecadores (15,7.10.32). A alegria irrompe em expressdes de louvor, novamente mais
frequente em Lc do que em Mt-Mc (cf. BENEDICTUS; MAGNIFICAT)” (MCKENZIE,
1983, p. 558).

Ainda quanto a salvacdo, esse autor expde também que a chegada da salvacédo
também cria uma atmosfera orante ao longo do evangelho (3,21; 5,16; 6,12; 9,18.28s; 10,21;
11,1; 22,32; 23,34). “Peculiares a Lucas sdo as parabolas do amigo importuno (11,5-8), e do
juiz injusto (18,1-8), as quais recomendam perseveranca na ora¢do” (MCKENZIE, 1983, p.
558).

Outras caracteristicas teologicas desse evangelho sdo mencionadas nesta
seguinte citacdo. Fica transparecido que a regra de vida do cristdo € ser misericordioso; ajudar

0S necessitados torna-se um dever. McKenzie (1983) explica que:

Por sua atitude em face da riqueza e da pobreza, Lucas se apresenta como 0 arauto
do que veio a ser chamado de atitude evangélica. Vé-se isso em sua formulacéo das
bem-aventurancas, quando comparada com a de Mt (Lc 6,20-26). Pode-se notar
a mesma énfase em assuntos peculiares a Lc; a parabola do rico avarento e do
pobre Lézaro (16,19-31), do rico insensato (12,13-21), a recomendacdo de
convidar os pobres para o banquete (14,12-14). Lucas enfatiza igualmente a
rendncia total pedida aos seguidores de Jesus (5,11-28; 11,41; 12,13-33; 14,26.33;
18,29). Leon-Dufour esta indubitavelmente certo ao mostrar que em Lc o evangelho
se transforma explicitamente numa regra de vida, e que o0 termo moderno
“evangelho social”, que a alguns causa repulsa, pode, com reservas, ser aplicado a
Lc. Sdo explicitos os trechos lucanos sobre o dever de dar aos pobres (3,10ss;
14,12-14), sobre o castigo para os que ndo querem repartir seus bens com o0s
pobres (16,25s), e sobre os deveres dos que assumem uma atitude de menosprezo
e de opressao (3,10 14) (MCKENZIE, 1983, p. 558, grifos nossos).

Segundo as fontes consultadas, essas sdo as peculiaridades teoldgicas do
Evangelho segundo Lucas. Essas foram apenas citadas. Conforme mencdes feitas, a partir de
temas e tdpicos apresentados na teologia lucana, selecionaram-se algumas relacionadas a
misericordia. A apresentacdo de algumas dessas peculiaridades concernentes ao proposito
desta pesquisa constam no item “Analise das parabolas da ‘Ovelha perdida’ e da ‘Dracma
perdida’” (4.1.2.2.1).
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CAPITULO 3 - A LINGUISTICA TEXTUAL: géneros e intertextualidade

Conforme mencionado na introducdo deste trabalho, este faz referéncias a
questdo de géneros e tipologias textuais. Devido a diversidade de abordagens atuais que
tratam desse assunto, parcialmente na descricdo do corpus neotestamentario selecionado bem
como em todo o capitulo das analises, a teoria subjacente é aquela elaborada pelo filésofo
russo Mikhail Bakhtin (1929/1992) e autores que seguem a linha bakhtiniana. S&o destacados
os trabalhos de Beth Brait (2002, 2008), sobre o estilo; e aqueles de Ana Cristina Carmelino
(2007) e Ana Cristina Carmelino e Juscelino Pernambuco (2008), sobre género.

De modo particular, este estudo explora e faz amplas referéncias as diversas
intertextualidades que o corpus comporta linguisticamente, tendo por base, nesses casos, 0S
diversos trabalhos de Ingedore Koch (2002, 2004a, 2004b, 2007), Ingedore Koch, Anna
Christina Bentes e Monica Magalhdes Cavalcante (2008), Antonio Marcuschi (1998, 2009) e
Maria Flavia Figueiredo (2007, 2008).

De maneira convergente, diversos outros autores também sdo citados. E
exatamente essa teoria linguistica sistematizada e/ou apresentada por esses autores que este
presente capitulo busca apresentar, ndo na extensdo e profundidade que esses tdpicos
abrangem, mas na medida necessaria para expandir e explicar certos fatos linguisticos ja
mencionados na descricdo do Evangelho segundo Lucas e, sobretudo, para satisfazer a

exigéncia teorica das analises empreitadas sobre o mesmo.

3.1 GENEROS

A nocdo de géneros tem-se modificado no decorrer da historia. Desde sua
nocdo no periodo classico, vinculado a literatura, até os estudos recentes da Linguistica
Textual, a nocdo de género se reestruturou bastante.

Os géneros escritos multiplicaram-se apds o século VII a. C. com a invencao

da escrita alfabética. Nova expansdo ocorreu a partir do século XV com a cultura impressa e,
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modernamente, com a chamada “cultura eletronica” (MARCUSCHI, 2002, p. 19). Esse autor
apresenta em sua obra que, atualmente, com a TV, telefonia celular, computador, rédio,
internet, etc., observa-se o surgimento de diversos géneros. Portanto, pode-se dizer que as
novas tecnologias viabilizaram o surgimento desses novos géneros — videoconferéncias,
telefonemas, e-mails, aulas virtuais, programas ao vivo, etc.

Como percebida hoje, a questdo dos géneros textuais foi teorizada pelo
filosofo Mikhail Bakhtin (1895-1975). Segundo Carmelino (2007, p. 160), Bakhtin: “Foi
muito mais um filésofo da linguagem do que um cientista que tivesse buscado criar um
sistema acabado sobre o fendmeno da linguagem e sobre a literatura”.

Segundo os autores Carmelino e Pernambuco (2008), os trabalhos do pensador
russo s6 comecaram a chegar ao Ocidente por volta de 1968. Mas foi a partir dos anos 80 que
0s estudos bakhtinianos se espalharam pelo mundo. Segundo 0s mesmos autores: “o que fica
da obra de Bakhtin é a sua capacidade de pensar a existéncia humana de forma original. Seu
foco de pesquisa foram as formas de producdo de sentido, da significacdo do discurso,
especialmente o discurso cotidiano” (CARMELINO; PERNAMBUCO, 2008, p. 16).

A justificativa pela qual se escolheu essa teoria para este trabalho esta

resumida na seguinte citacao:

Podemos dizer que os estudos da linguagem, modernamente, em todas as suas
implicaces, sdo influenciados de forma inescapavel pelas reflexes deste notavel
pensador. Uma das importantes colabora¢Bes bakhtinianas para a interpretacdo de
um texto refere-se ao fato de que o sentido se constitui ndo s6 pelos aspectos
propriamente linguisticos, mas também e principalmente, pela inextricavel relacéo
com o contexto extralinguistico, ou seja, pela relagdo que existe entre o contexto e 0s
fatores sociais, historicos, culturais e ideolégicos de producdo. Nenhum discurso é
individual, segundo ele, j& que se constr6i por meio das relagdes entre seres sociais e
todos os discursos sociais mantém uma plena e permanente interacdo. Outra valiosa
contribuicdo de Bakhtin e seu Circulo é sua teoria sobre os géneros do discurso
(CARMELINO; PERNAMBUCO, 2008, p. 16).

Nas palavras do préprio Bakhtin, vé-se a importancia que ele atribui a essa
questdo. De fato, 0 que o autor expde tem norteado diversas abordagens de ensino e pesquisa

em linguas maternas e estrangeiras. Para o filologo russo:

O estudo da natureza do enunciado e da diversidade dos géneros nas diferentes
esferas da atividade humana tem importancia capital para todas as éreas da
linguistica e da filologia [...] um trabalho de pesquisa acerca de um material
linguistico concreto — a histéria da lingua, a gramatica normativa, a elaboracéo de
um tipo de diciondrio, a estilistica da lingua — lida com enunciados concretos (orais
ou escritos) [...] E deles que os pesquisadores extraem os fatos linguisticos de que
necessitam (BAKHTIN, 2000, p. 282).
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Inicialmente, vale notar que existe uma diversidade de abordagens vigentes
que tratam do género. Em J. L. Meurer; Adair Bonini e Désirée Motta-Roth (2005, p. 8) tem-
se que: “verifica-se uma certa competicdo saudavel em que diferentes abordagens buscam a
melhor maneira de explicar o uso da linguagem em termos de contextos e praticas sociais

especificos”. Para esses autores brasileiros:

O género passou a ser uma nogéo central na definigio da prdpria linguagem. E um
fendbmeno que se localiza entre a lingua, o discurso e as estruturas sociais,
possibilitando didlogos entre tedricos e pesquisadores de diferentes campos e, ao
mesmo tempo, trazendo elementos conceituais viabilizadores de uma ampla reviséo
de todo o aparato tedrico da linguistica (MEURER; BONINI; MOTTA-ROTH,
2005, p. 8).

Para Beth Brait (2002, p. 16): “tanto a questdo dos géneros [...] quanto as
diversas tipologias textuais e discursivas [...] constituem um problema, dada a diversidade
tedrica”. Para essa autora, 0 género sO pode ser pensado, levando-se em conta a esfera de
atividades em que ele se constitui e atua (condi¢des de producéo, circulacdo e recepcdo), ou
seja, a sua perspectiva socio-histérica (BRAIT, 2002, p. 20).

Alinhado com o aspecto de insercdo socio-historica do género, mencionada

acima, tem-se em Meurer et al. (2005) que:

O género passou a ser uma nocao central na definigdo da prépria linguagem. E um
fendmeno que se localiza entre a lingua, o discurso e as estruturas sociais,
possibilitando dialogos entre tedricos e pesquisadores de diferentes campos e, ao
mesmo tempo, trazendo elementos conceituais viabilizadores de uma ampla
revisdo de todo o aparato teérico da linguistica (MEURER; BONINI; MOTTA-
ROTH, 2005, p. 8).

Para Brait (2002, p. 16), os conceitos bakhtinianos — que ndo se prestam a
aplicacbes mecanicas — apresentam a ‘“vantagem de valorizar o corpus e despertar no
leitor/analista/fruidor a capacidade de dialogar com esse corpus e, a partir de sua
materialidade, de suas particularidades, surpreender nas incontaveis formas assumidas pela
lingua”.

Charles Bazerman (2005 apud CARMELINO, 2007, p. 13) considera que por
serem rotinas sociais do dia a dia, 0s géneros sdo, antes de fatos linguisticos, fatos sociais. A
partir dessa afirmativa do autor norte-americano, Carmelino (2007) conclui que os géneros
ndo existem “como forma pronta e acabada para um investimento em situacdes reais, mas sao

categorias operativas, instrumentos globais de acdo social cognitiva, que mudam
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necessariamente com o tempo ou com a histéria das praticas sociais de linguagem”
(CARMELINO, 2007, p. 13).

Quanto ao impacto criado pelas novas abordagens sobre género, no Brasil,
houve um notavel interesse pelo tema principalmente apds a publicacdo dos PCN’s (BRASIL,
1997, 1998a, 1998b); no estrangeiro, os trabalhos do professor Vijay K. Bhatia (1972) foram
amplamente difundidos entre os pesquisadores da area (MEURER; BONINI; MOTTA-

ROTH, 2005, p. 8). Sobre o crescente interesse sobre género, esse autor pondera que:

Embora seja um desenvolvimento relativamente recente no campo dos estudos
aplicados do discurso, a analise de géneros tem se tornado extremamente popular nos
altimos anos. O interesse pela teoria dos géneros e suas aplicag@es ndo se restringe
mais a um grupo especifico de pesquisadores de uma area em particular ou de um
setor qualquer do globo terrestre, mas cresceu a ponto de assumir uma relevancia
muito mais ampla do que jamais foi imaginado (BHATIA, 1997 apud MEURER;
BONINI; MOTTA-ROTH, 2005, p. 8)

Tendo em mente a teoria bakhtiniana, na sequéncia, sao apresentados alguns
detalhamentos teoricos sobre géneros que séo empregados na descrigdo do corpus de estudos
e que sdo necessarios para fundamentacéo das analises constantes no capitulo 4.

A nocdo de género permeia varios trabalhos de Bakhtin. No entanto, em “Os
géneros do discurso”, adendo em Estética da criacdo verbal [1952-1953] (2000), o autor se
dedica a questdo geral dos géneros. A teoria sobre os géneros do discurso de Bakhtin e seu
Circulo constitui uma valiosa contribuicdo para os estudos linguisticos (CARMELINO;
PERNAMBUCO, 2008, p. 18).

Para Bakhtin, o dominio de varios géneros de discurso € um fator de
consideravel economia cognitiva:

Aprendemos a moldar nossa fala pelas formas do género e, ao ouvir a fala do outro,
sabemos logo, desde as primeiras palavras, descobrir seu género, adivinhar seu
volume, a estrutura composicional usada, prever o final, em outras palavras, desde o
inicio somos sensiveis ao todo discursivo [...]. Se 0s géneros de discurso nao
existissem e se ndo tivéssemos o dominio deles e féssemos obrigados a inventa-los a

cada vez no processo da fala, se foéssemos obrigados a construir cada um de nossos
enunciados, a troca verbal seria impossivel (BAKHTIN, 1992, p. 302).

Como consta na citagdo, torna-se impossivel comunicar-se verbalmente a nao
ser por um género, pois: “para falar, utilizamo-nos sempre dos géneros do discurso”
(BAKHTIN, 1999, p. 301). Esse autor afirma também que, por apresentarem um inventario
aberto, os géneros apresentam uma relativa estabilidade, uma vez que, sendo esferas sociais,

consistem em fenémenos sécio-histéricos sempre em mudanca. Ele expde que:
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A riqueza e a variedade dos géneros sdo infinitas, pois a variedade virtual da
atividade humana é inesgotavel, e cada esfera dessa atividade comporta um
repertorio de géneros do discurso que vai diferenciando-se e ampliando-se & medida
que a propria esfera se desenvolve e fica mais complexa. Cumpre salientar de um
modo especial a heterogeneidade dos géneros do discurso (orais e escritos)
(BAKHTIN, 1992, p. 279).

Apo6s observar a diversidade dos géneros do discurso e os estudos da época
que encobriam a natureza linguistica do enunciado — j& que na Antiguidade, estudaram-se 0s
géneros literarios (pelo viés artistico-literario de sua especificidade e ndo em enunciados
particulares), os géneros retoricos (privilegiando a natureza verbal do enunciado e seus
principios constitutivos), e os géneros do discurso cotidiano (enfoque na especificidade do
discurso cotidiano oral, operando com enunciados primitivos) — Bakhtin estabelece a
distincdo entre o género do discurso primario (simples) — que se constitui na interacdo
cotidiana espontanea, sendo basicamente oral, mas ndo exclui a escrita informal, de circulagao
privada, como as cartas pessoais e 0s bilhetes; e o0 género de discurso secundario (complexo).
Esse se constitui em esferas de comunicagdo cultural mais elaborada, “absorvendo e
transmutando os géneros primarios”, e inclui, por exemplo, os discursos literarios, cientificos,
politicos, etc. (BAKHTIN, 1992, p. 285).

Bakhtin (2000, p. 279) conceitua género como “tipos relativamente estaveis de
enunciados”. Esses tipos séo histérica e socialmente marcados, pois se relacionam
diretamente as diferentes situacdes sociais, que por sua vez 0s determinam com caracteristicas
tematicas, composicionais e estilisticas. Esse chamado tripé bakhtiniano sera retomado na
sequéncia. Para esse autor, a comunicacao ocorre sempre por meio de géneros no interior de
uma dada esfera de atividade (BAKHTIN, 2000).

Na sequéncia, tem-se o detalhamento de aspectos ja mencionados,
propriamente: enunciado, conteddo, estilo e composi¢do. Quanto ao primeiro, 0 enunciado,
Bakhtin (1992) o distingue de oragdo. Maria da Graca Costa Val®® (1996, p. 96) resume que,
em Bakhtin (1992), a distincdo oracdo-enunciado se coloca como decorréncia do principio
geral da dialogia que informa sua teoria da enunciacdo. A oragdo, enquanto unidade da
lingua, ndo tem autor, ndo busca a resposta de um interlocutor, “¢ neutra, ndo comporta
aspectos expressivos” (BAKHTIN, 1992, p. 309). SO quando funcionando como enunciado,
integrada no discurso, € que vai participar do jogo dialégico, como “elo na cadeia da

comunicagdo verbal”. Para Bakhtin, oragéao € vista:

% professora da Faculdade de Letras/FALE, UFMG; pesquisadora do CEALE (FAE, UFMG).
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Como unidade da lingua, ndo é delimitada em suas duas extremidades pela
alternancia dos sujeitos falantes, ndo esta em contato imediato com a realidade (com
a situacdo transverbal) e tampouco estd em relacdo imediata com os enunciados dos
outros, ndo possui uma significacdo plena, nem uma capacidade de suscitar a atitude
responsiva do outro locutor, ou seja, de determinar uma resposta. E de natureza
gramatical. Tem fronteiras, um acabamento, uma unidade que se prende a gramatica
(BAKHTIN, 2000, p. 297).

Segundo Costa-Val (1996, p. 96), com o principio da dialogia, Bakhtin (1992,
p. 277-326) ultrapassa as concepcBes linguisticas e estilisticas atuais, propondo que o
processo de producdo e o estilo do discurso dependem essencialmente, além do seu objeto e
da relacdo valorativa do autor com esse objeto (a “expressividade™), das relacfes dialdgicas
que o constituem (ou seja, a quem se dirige, como o0 locutor percebe e imagina seu
interlocutor, em que “esfera da vida social” nasce e circula esse enunciado) e que determinam
a escolha de recursos lexicais, gramaticais e composicionais, inclusive o género. Quanto a

esse, Bakhtin afirma que:

Enquanto elaboro meu enunciado, tendo a determinar essa resposta [= a
compreensdo responsiva do destinatario] de modo ativo; por outro lado, tendo a
presumi-la, e essa resposta presumida, por sua vez, influi no meu enunciado [...].
Enquanto falo, sempre levo em conta o fundo aperceptivo sobre o qual minha
fala sera recebida pelo destinatario: o grau de informacao que ele tem da situacao,
seus conhecimentos especializados na area de determinada comunicacdo cultural,
suas opinides e suas convicgOes, seus preconceitos (de meu ponto de vista), suas
simpatias e antipatias, etc.; pois € isso que condicionard sua compreensao responsiva
de meu enunciado. Esses fatores determinaréo a escolha do género do enunciado,
a escolha dos procedimentos composicionais e, por fim, a escolha dos recursos
linguisticos, ou seja, o estilo do meu enunciado (BAKHTIN, 1992, p. 321, grifos
N0Ss0S).

Como se pode observar, os destinatarios exercem influéncia significativa no
processo comunicativo. Para Bakhtin (1992, p. 325): “ter um destinatario, dirigir-se a alguém,
€ uma particularidade constitutiva do enunciado, sem a qual ndo ha, e ndo poderia haver,
enunciado”. O autor acrescenta que é: “sob a influéncia do destinatario e de sua presumida
resposta que o locutor seleciona todos os recursos linguisticos de que necessita” (Bakhtin
(1992, p. 325-326, grifo do autor). Esse aspecto se liga ao que foi exposto no item “Os

destinatarios do Evangelho segundo Lucas” (Ver 2.2.2).

Assim, o enunciado ¢ concebido como “como unidade do discurso, consegue
condicionar diretamente uma atitude responsiva ativa” (BAKHTIN, 1992, p. 306); uma
“unidade efetiva de comunicagcdo verbal” (BAKHTIN, 1992, p. 306). Esse enunciado
apresenta trés particularidades (BAKHTIN, 1992, p. 299-308): a alterndncia dos sujeitos

falantes; o acabamento (liga-se ao todo: tratamento exaustivo do objeto do sentido, o intuito
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[querer-dizer do locutor], formas tipicas de estruturacdo); e a relagdo com o préprio locutor
(autor do enunciado) e com outros parceiros da comunicagdo verbal. Ainda sobre o
enunciado, em Bakhtin tem-se a seguinte consideragéo:

Uma concepcéo clara da natureza do enunciado em geral e dos varios tipos de
enunciados em particular (primarios e secundarios), ou seja, dos diversos géneros do
discurso, € indispensavel para qualquer estudo, seja qual for a sua orientacdo
especifica. Ignorar a natureza do enunciado e as particularidades de género que
assinalam a variedade do discurso em qualquer &rea do estudo linguistico [...]
desvirtua a historicidade do estudo, enfraquece o vinculo existente entre a
lingua e a vida. A lingua penetra na vida através dos enunciados concretos que a
realizam, e é também através dos enunciados concretos que a vida penetra na lingua
(BAKHTIN, 2000, p. 282, grifos nossos).

Com o propdsito de conceituar enunciado, Marcuschi (2009) diz que o fato de
haver representacdes coletivas permite que as pessoas possam agir sem ter que negociar 0
tempo todo e possibilita a interagcdo dando as ideias um ar de “ja visto”, tal como postula a
ideia de intertextualidade. O linguista afirma que: “Neste caso, 0 enunciado se torna a unidade
concreta e real da atividade comunicativa entre os individuos situados em contextos sociais
sempre reais” (MARCUSCHI, 2009, p. 21, grifos nossos). Esse autor diz também que para se
endossarem andlises de enunciados dentro de uma hipotese sociointerativa, deve-se ter em

mente pelo menos quatro pontos centrais:

(a) a nocdo de linguagem como atividade social e interativa; (b) a visdo de texto
como unidade de sentido ou unidade de interacdo; (c) a no¢do de compreensdo como
atividade de construgdo de sentido na relagdo de um eu e um tu situados e mediados;
e (d) a nocdo de género textual como forma de acdo social e ndo como entidade
linguistica formalmente constituida (MARCUSCHI, 2009, p. 21).

Quanto ao conteudo tematico, esse ndo se refere ao assunto especifico de um
texto, mas a finalidade discursiva; € um dominio de sentido de que se ocupa 0 género
(orientacdo de sentido para o proprio discurso e os participantes da interacdo). José Luiz
Fiorin (2006, p. 62) cita os seguintes exemplos: as cartas de amor apresentam o conteudo
tematico das relacbes amorosas (cada carta pode tratar de um assunto especifico: rompimento
por traicdo, declaracdo de amor, etc.); as aulas versam sobre um ensinamento de um programa
de curso (assuntos: género, vida de Bakhtin, enunciado, etc.).

A construcdo composicional é o0 modo de organizar o texto, de estrutura-lo; é
responsavel pelo acabamento da unidade de comunicacdo verbal, possibilitando ao
interlocutor inferir a totalidade da estrutura do género; refere ao tipo de relagdo dos

participantes da comunicagédo verbal (com o ouvinte, com o leitor, com o interlocutor, com o
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discurso do outro). Fiorin (2006, p. 62) exemplifica que, sendo a carta uma comunicacgao
diferida, € preciso ancora-la num tempo, num espaco, e numa relacdo de interlocucéo, para
que os déiticos usados possam ser compreendidos; em sua estrutura havera indicacao de local
e data, nome de quem escreve e para quem Se escreve.

O estilo é uma selecdo de meios linguisticos, ou seja, selecdo de recursos
lexicais, fraseoldgicos e gramaticais da lingua (BAKHTIN, 2000, p. 279), em fun¢do da
imagem do interlocutor e de como se presume sua compreensdo responsiva ativa do
enunciado. Segundo Bakhtin (2000, p. 285): “as mudancas historicas dos estilos da lingua séo
indissociaveis das mudancas que se efetuaram nos géneros do discurso”. Sdo exemplos o
estilo oficial: requerimentos, discurso (uso de formas respeitosas, estaveis e prescritivos); o
estilo objetivo-neutro: exposicBes cientificas (identificacdo entre locutor e interlocutor, a
partir do uso de um jargdo objetivo); estilo familiar: conversa entre amigos (informalidade
com relacdo a linguagem, comporta diferentes graus); estilo intimo: carta de amor (modo e
tratamento privado). Esses exemplos sdo de Fiorin (2006) e Bakhtin (1999, p. 302).

Considerando a obra bakhtiniana, acima, Brait (2008, p. 88) afirma que: “o
estilo esta indissociavelmente ligado ao enunciado e a formas tipicas de enunciados que séo
os géneros”. Argumenta que se o enunciado reflete a individualidade de quem fala ou escreve,
ele naturalmente possui um estilo individual, ainda que, em se tratando de géneros — como
afirma Bakhtin —, nem todos sejam igualmente propicios ao estilo individual. Bakhtin afirma
gque os mais propicios sdo os literarios uma vez que o estilo individual faz parte do
empreendimento enunciativo (BRAIT, 2008, p. 89). Com essa afirmativa, tem-se mais um
componente que evidencia um estilo presente no evangelho em estudo.

Quanto ao supracitado, consta no capitulo 2 a configuracdo do escrito lucano
como pertencente ao género evangelho. Consta também que, segundo McKenzie (1983, p.
556), Lucas “constitui uma obra literaria escrita para ser lida”, e que, para Schokel (2006, p.
2.448), ele “oferece uma mensagem mais imediatamente acessivel para pagdos”. Para esse
mesmo autor espanhol: “Lucas esta consciente de ter composto uma obra literaria”
(SCHOKEL, 2006, p. 2.448). A partir das afirmagOes dos especialistas em Biblia e da
afirmativa bakhtiniana, acima, o texto lucano seria propicio ao estilo individual.

Ao considerar o pensamento do filélogo russo, Brait (2008) faz associacdo
entre esfera, género e estilo. Afirma que cada esfera conhece géneros apropriados a suas
especificidades e que a tais géneros correspondem determinados estilos. Acrescenta que uma
dada funcdo — seja técnica ou religiosa, por exemplo — somada as condicGes especificas de

cada uma das esferas da comunicacdo, geram um determinado género relativamente estavel
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sob o ponto de vista tematico, composicional e estilistico. Em meio as estabilidades, pode-se
apontar, contudo, a marca autoral (BRAIT, 2008, p. 89). Nos circulos académicos atuais, a
ensaista aponta como exemplos de marcas autorais aquelas presentes em artigos, monografias,
teses, aulas expositivas, seminérios, conferéncias.

Com base na descricdo do corpus desta pesquisa (capitulo 2), sua andlise
empreendida (capitulo 4) e o constante nesses dois Ultimos paragrafos, pode-se depreender
que — linguisticamente — é o estilo que faz o Evangelho segundo Lucas ser considerado o
evangelho da misericordia. Embora os quatro escritos neotestamentarios candnicos tenham
um estilo comum caracteristico do género em que se inserem, Lucas, individualmente, faz
uma selecdo de recursos lexicais, fraseoldgicos e gramaticais da lingua que, como mostrado
nas analises, sdo associados ao tema e subtemas da misericérdia. Baseando-se na descrigdo do
corpus, pode-se dizer que os enunciados em Lucas refletem a individualidade da sua redacéo,
isto €, as marcas de autoria em seus textos e em suas retextualizagbes permitem atribuir-lhe
um estilo distinto daqueles de Marcos, um dos seus intertextos, e de Mateus, do qual, como
consta, Lucas ndo dependeu, mas com o qual tem intertextos comuns devido as fontes que
deram origem aos evangelhos (Ver 2.1.1 — “A questdo das fontes e a origem dos quatro
evangelhos”).

Alinhado ao aspecto de estilo ou marca de autoria, acrescenta-se também a

consideracdo da linguista brasileira de que, para Bakhtin:

O estilo também depende do tipo de relacdo existente entre locutor e os outros
parceiros da comunicacdo verbal, ou seja, 0 ouvinte, o leitor, o interlocutor préximo
e 0 imaginado (o real e o presumido), o discurso do outro (BRAIT, 2008, p. 89).

Percebe-se, com base nessa citacdo e também em outras ponderacdes
anteriores, que os destinatarios desempenham funcdo norteadora do projeto ilocucionario do
autor. Conclui-se que, na perspectiva bakhtiniana, uma diversidade de destinatarios imprime
igualmente uma variedade de estilos. Em comentéario da Biblia Sagrada/Vozes (2006, p.
1.156) tem-se que, em parte, a critica concorda que Mateus foi escrito para fiéis oriundos do
judaismo; e que Marcos: “escreve para cristaos ainda ligados a uma origem palestinense, mas
comprometidos com a missdo entre 0s pagdos e a Igreja formada de judeus e gentios”
(BIBLIA SAGRADA, 2006, p. 1.194). Quanto aos destinatarios de Jodo, o comentario da
mesma Vversdo acima apresenta que 0 “evangelista que ‘viu e creu’” (19,34s; 20,9), quer

confirmar a fé dos que “nao viram e creram (20,29)” (p. 1.256). Ja o evangelho de Lucas: “se
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destina a um publico mais vasto, formado, sobretudo de comunidades gentio-cristas”
(BIBLIA SAGRADA, 2006, p. 1.217).

Assim, o empreendimento enunciativo de Lucas em dirigir-se direta ou
indiretamente aos gentios levou-o, como consta, a fazer selegbes e omissdes lexicais e
tematicas e, também, a fazer determinadas manobras linguisticas que, somadas a aspectos ndo
linguisticos, deram ao seu escrito o carater misericordioso que lhe é atribuido pelos
especialistas da area biblico-teoldgica.

Quanto ao estilo, Bakhtin (apud BRAIT, 2008, p. 95) esclarece que “o estilo
depende do modo que o locutor percebe e compreende seu destinatéario, e do modo como ele
presume uma compreensdo responsiva”. Ligando essa afirmacdo ao Evangelho segundo
Lucas, pode-se dizer que o estilo misericordioso que ele assumiu objetivou uma resposta do
seu destinatario imediato, Tedfilo, declarado no prélogo ao seu evangelho (Lucas 1,3).

Conclui-se que essa resposta seja de adesdo a regra de vida que o0 seu escrito
apresenta. Conforme visto, a atribuicdo do evangelho de Lucas como “regra de vida” foi
apresentada por McKenzie (1993, p. 558). Assim considerado, o estilo misericordioso na obra
lucana permitiria uma adesdo do destinatario aos ensinamentos recebidos (Cf. Lc 1,4); esse
seria uma resposta presumida pelo autor. Expandindo suas consideracfes sobre a concepcéo

bakhtiniana de estilo em seu trabalho Estilo, Brait (2008) argumenta que o estilo:

N&o pode separar-se da ideia de que se olha um enunciado, um género, um texto,
discurso, como participante, a0 mesmo tempo, de uma histéria, de uma cultura e,
também, da autenticidade de um acontecimento, de um evento (BRAIT, 2008, p. 96).

O exposto na citacdo sobre estilo e género liga-se ao que ja foi afirmado sobre
0 texto na perspectiva deste trabalho: “um evento comunicativo em que convergem acoes
linguisticas, sociais ¢ cognitivas” (BEAUGRANDE, 1997 apud MARCUSCHI, 2009, p. 72).
O texto ndo é visto como produto, mas como processo. Finalizando sua exposic¢do sobre esse

topico linguistico, a autora brasileira conclui:

A concepcao de estilo, no sentido bakhtiniano, pode dar margens a muito mais
do que a simples busca de tracos que indiciem a expressividade de um
individuo. Essa concepg¢do implica sujeitos que instauram discursos a partir de seus
enunciados concretos, de suas formas de enunciagdo, que fazem histdria e sdo a
ela submetidos. Assim, a singularidade estard necessariamente em didlogo com o
coletivo em que os textos verbais, visuais e ndo-visuais, deixam ver, em seu
conjunto, os demais participantes da interagdo em que inserem e que, por for¢a da
dialogicidade, incide sobre o passado e sobre o futuro (BRAIT, 2008, p. 98, grifos
N0ssos).
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Essas consideragdes sobre estilo estdo implicitas na analise do corpus e nas

analises apresentadas no capitulo 4.

3.2 INTERTEXTUALIDADE

Na Linguistica Textual, a intertextualidade ndo consiste em um item isolado;
essa, juntamente com a coesdo e coeréncia — por exemplo — encontra-se inserida entre os
critérios gerais de textualidade.

Conforme visto na introdugdo do segundo capitulo deste trabalho, todo texto,
segundo Ingedore Villaga Koch (2007, p. 59), é “um objeto heterogéneo, que revela uma
relagéo radical de seu interior com seu exterior; e, desse exterior, evidentemente, fazem parte
outros textos que lhe d&o origem, que o predeterminam, com os quais dialoga, que retoma, a

que alude, ou a que se opde”. A autora acrescenta também que:

O fato de a producéo e a recepcdo de um texto dependerem do conhecimento que se
tenha dos outros textos com os quais ele, de alguma forma se relaciona fez com que
Robert-Alain  Beaugrand e Wolfang Ulrich Dressler (1981) apontassem a
intertextualidade como um dos critérios de textualidade (KOCH, 2007 apud
FIGUEIREDO, 2007, p. 134).

Tomando-se por base principal a obra intitulada Producédo Textual, Andlise de
Géneros e Compreensdo, de Luiz Anténio Marcuschi (2009), descreve-se, na sequéncia, 0
que esse autor brasileiro expde sobre a questdo da intertextualidade em seu trabalho.

Em uma introducéo que faz quanto aos critérios de textualizacdo, Marcuschi
(2009) inicialmente expbe que, seguindo as posi¢des tradicionais na linguistica do texto,
pode-se “postular que um texto, enquanto unidade comunicativa deve obedecer a um conjunto
de critérios de textualizacdo (esquematizacdo e figuracéo), ja que ele ndo é um conjunto
aleatorio de frases, nem é uma sequéncia em qualquer ordem” (MARCUSCHI, 2009, p. 93).

Contudo, esse mesmo autor pondera afirmando que:

Os critérios de textualidade, tal como foram primeiramente definidos por
Beaugrande/Dressler (1981), devem ser tomados com algumas ressalvas. Primeiro,
porque ndo se podem dividir os aspectos da textualidade de forma nédo estanque e
categorica. Alguns dos critérios sdo redundantes e se recobrem. Segundo, porque [...]
ndo se deve concentrar a visdo de texto na primazia do c6digo nem na primazia da
forma. Terceiro, porque ndo se pode ver nesses critérios algo assim como principios
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de boa formacdo textual, pois isso seria equivocado, ja que um texto ndo se pauta
pela boa formacéo tal como a frase, por exemplo (MARCUSCHI, 2009, p. 93).

Em sua perspectiva, deve-se analisar um texto como uma realidade e néo
como uma virtualidade, pois o texto ndo € apenas um sistema formal e sim uma realizacao
linguistica que ele chama de evento comunicativo: “O texto é um evento comunicativo em
que convergem agdes linguisticas, sociais ¢ cognitivas” (BEAUGRANDE, 1997, p. 10 apud
MARCUSCHI, 2009, p.72).

Segundo 0 mesmo autor brasileiro, um texto preenche condigdes nao
meramente formais; esse é uma proposta de sentido e s se completa com a participacdo do
seu leitor-ouvinte; em sua producdo, ndo entram apenas fendmenos estritamente linguisticos
(MARCUSCHI, 2009, p. 94).

Baseando-se na definicdo de texto de Beaugrande (1997 apud MARCUSCHI,
2009, p. 79), qual seja: “um texto ¢ um sistema atualizado de escolhas extraido de sistemas
virtuais [sistemas linguisticos] entre os quais a lingua é o sistema mais importante” € que: “¢
essencial tomar um texto como um evento comunicativo em que convergem acoes
linguisticas, cognitivas e sociais” (BEAUGRANDE, 1997 apud MARCUSCHI, 2009, p. 133),
Antbnio Marcuschi (2009, p. 95) aponta igualmente trés aspectos na producéo de um texto:
aspectos linguisticos (o ato da fala verbalmente produzido), sociais (a situagédo
sociohistorica) e cognitivos (que sdo os conhecimentos investidos).

Para 0 mesmo autor acima: “essa ¢ a articula¢do multinivel do texto. De modo
geral, todos os textos articulam-se nesses trés niveis. Isso significa que o autor e o leitor de
um texto nao estdo isolados, seja no ato de produgdo ou de recep¢dao” (MARCUSCHI, 20009,
p. 95).

Tendo em vista essas consideracdes postuladas em relagdo aos critérios da
textualidade e considerando ainda os outros dois pontos do tripé conceitual, quais sejam:
discurso e género, Marcuschi (2009, p. 97) organizou um esquema — reproduzido a seguir —
que, segundo o autor, deve dar uma ideia de como se distribuem os critérios gerais da
textualidade.

Entre esses critérios, como se pode observar, encontra-se a intertextualidade,
alvo desta descri¢do neste subitem do capitulo tedrico. O conceito de intertextualidade e seus
desdobramentos nortearam diversas consideracdes nos capitulos precedentes, sobretudo
aquelas que envolvem os conceitos de misericordia na Retérica e na Biblia, particularmente o

conceito abstraido do Evangelho segundo Lucas.
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TEXTUALIZACAD
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autor texto |eitor
b

Processo e produto

/\.

configuragdo linguistica situacdo comunicativa
v
COTEXTUAUDADE’ CONTEXTUALIDADE
[CONHECIMENTOS LINGUISTICQS) [CONHECIMENTOS DE MUNDO)
critérios critérios
coesao coeréncia aceitabilidade intertextualidade
I | informatividade intencionalidade
| ,ﬁ situacionalidade

Figura 2 — Critérios gerais de textualidade.
Fonte: MARCUSCHI, 2009, p. 96.

Analisando o esquema acima, percebe-se que o autor chama atencdo, em
primeiro lugar, para os trés grandes pilares da textualidade: autor-texto-leitor. Seu interesse
central é perceber o texto como processo, um acontecimento e ndo um produto acabado.

Em segundo lugar, ele chama a atengdo para 0 acesso cognitivo que ocorre
pelo aspecto mais estritamente linguistico e para aquele acesso que se da pelo aspecto
contextual (situacional, social, histdrico, cognitivo, enciclopédico). O primeiro se da pelos
critérios da cotextualidade — o intratexto — “que exige por sua vez e de modo particular os
conhecimentos linguisticos e as regras envolvidos no sistema, bem como sua
operacionalidade” (MARCUSCHI, 2009, p. 96). Para esse autor, 0 segundo acesso, O
contextual, exige mais especificamente o conhecimento de mundo e outros conhecimentos
sociointerativos.

Finalmente, na sequéncia do esquema apresentado por Marcuschi (2009, p.
96), encontram-se 0s sete critérios da textualizacdo: coesdo e coeréncia (como parte do
conhecimento  linguistico) e  aceitabilidade, informatividade, situacionalidade,
intertextualidade e intencionalidade (como parte do conhecimento de mundo).

Esse autor esclarece que essas sete condigdes de textualidade ndo tém todas o

mesmo peso nem a mesma relevancia; essas ndo se distinguem de maneira tdo clara e nao
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constituem principios de formacao textual e sim critérios de acesso a producédo de sentido.
Ao usar a palavra critérios em vez de principios, o autor quer frisar que esses ndo funcionam
como leis linguisticas cujas auséncias impediriam a existéncia de um texto, pois o texto € uma
unidade de sentido e ndo uma unidade linguistica (MARCUSCHI, 2009, p. 96).

Finalizando sua exposicdo sobre as condi¢Oes de textualidade, o linguista

alega que:

Considerando o texto como uma atividade sistematica de atualizacdo discursiva da
lingua na forma de um género, os sete critérios da textualizacdo mostram quao
rico € um texto em seu potencial para conectar atividades sociais,
conhecimentos linguisticos e conhecimentos de mundo (Beaugrande, 1997:15).
Eles sdo muito mais critérios de acesso a construcao de sentido do que principios de
boa formacéo textual (MARCUSCHI, 2009, p. 97, grifo nosso).

Essas sdo as consideracdes iniciais necessarias para 0 propdsito de apresentar
e inserir o tema da intertextualidade no ambito deste trabalho. Na sequéncia, outros

pressupostos tambeém sdo apresentados.

3.2.1 Leitura

O conceito de leitura varia de acordo com as teorias linguisticas sobre a
mesma, variando de acordo com a concepcao de lingua, sujeito da linguagem, texto e sentido.
A apresentacdo das diversas teorias e evolucado do conceito da mesma no decorrer da historia
estd além dos objetivos deste trabalho. Faz-se constar, contudo, que a partir da década de 70,
novos paradigmas surgem na Linguistica quanto ao processo de leitura.

Nessa nova perspectiva, em Koch (2006), tem-se que a lingua é vista como
acdo, é trabalho coletivo dos falantes; os sujeitos sdo vistos como atores/construtores sociais,
sujeitos ativos que se constroem e sdo construidos no texto; e o texto se torna o lugar da
interacdo e da constituicdo dos interlocutores; seu sentido se constroi na interacdo texto-

sujeitos. Para Koch (2006, p. 10) a leitura € considerada:

Atividade interativa altamente complexa de producéo de sentidos, que se realiza com
base nos elementos linguisticos presentes na superficie textual e na sua forma de
organizacdo, mas requer a mobilizagdo de um vasto conjunto de saberes no interior
do evento comunicativo.
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A leitura passa, entdo, a ser concebida como processo sociointerativo, uma vez
que o sentido é construido dinamicamente, numa relacdo de dialogo entre autor, leitor e texto,
ou seja, o foco da-se na interacdo autor/texto/leitor.

Diversas consideracdes feitas neste presente estudo sobre o autor Lucas, seus
destinatarios e sobre o seu evangelho estdo sob essa perspectiva aqui apresentada.
Consideragdes sobre o autor constam especificamente no item “O autor propriamente: Lucas”
(Ver 2.2.1); aquelas sobre os seus destinatarios estdo no item “Os destinatarios do Evangelho
segundo Lucas” (Ver 2.2.2). No item “O texto do Evangelho segundo Lucas” (Ver 2.2.3) e
em seus desdobramentos, constam as consideracfes sobre o texto de Lucas. Como pdde ser
observado, aspectos do autor e destinatarios imprimiram as marcas que, como sera

confirmado pelas analises, configuram Lucas como sendo o evangelista da misericordia.

3.2.2 O texto e os desdobramentos da intertextualidade

Conforme j& mencionado em capitulos precedentes, as relaces intertextuais
entre os evangelhos permitem que se chegue a diversas considera¢des sobre caracteristicas de
Lucas quanto aos temas que ele destaca e ao estilo que o mesmo utiliza. Este item e suas
subdivisdes apresentam as principais bases tedricas subjacentes as analises do texto do
evangelista grego constantes no capitulo 4. A partir de consideracdes sobre texto, a exposicdo
amplia-se com a abordagem das diversas relagdes que 0 mesmo comporta.

Inicialmente, tem-se, em Bakhtin (1986), que:

O texto s6 ganha vida em contato com outro texto (com contexto). Somente neste ponto de
contato entre textos é que uma luz brilha, iluminando tanto posterior como anterior,
juntando dado texto a um dialogo. Enfatizamos que esse contato é contato dial6gico entre
textos [...]. Por trads desse contato, estd um contato de personalidades e ndo de coisas
(BAKHTIN, 1986 apud KOCH et al. 2008, p. 16).

Para Marcuschi (2009, p. 129): “Ha hoje um consenso quanto ao fato de se
admitir que todos 0s textos comungam com outros textos, ou seja, ndo existem textos que nao
mantenham algum aspecto intertextual, pois nenhum texto se acha isolado e solitario”. Para
esse autor, esse critério de textualizacdo refere-se as relacfes entre um dado texto e 0s outros

textos relevantes encontrados em experiéncias anteriores, com ou sem mediag&o.
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Para esse mesmo linguista textual, a intertextualidade colabora com a
coeréncia textual e “¢ hoje estudada detidamente porque tem importancia fundamental ao

relacionar discursos entre si” (MARCUSCHI, 2009, p. 131). Ele afirma também que:

O que se pode dizer é que a intertextualidade, mais que um simples critério de
textualidade, é também um principio constitutivo que trata o texto como uma
comunhao de discursos e ndao como algo isolado. E esse fato é relevante porque da
margem a que se facam interconexfes dos mais variados tipos para a propria
interpretacdo (MARCUSCHI, 2009, p. 132).

Charles Bazerman (2009, p. 25) diz que a “intertextualidade frequentemente
procura criar uma compreensdo detalhada sobre o que foi dito anteriormente e a situacdo atual
como se apresenta”. Para ele, sobre 0s fatos sociais, 0 escritor tenta fazer uma nova afirmacao.

Segundo o Dicionario de Analise do Discurso (2004, p. 288 apud
MARCUSCHI, 2009, p. 130), a intertextualidade: “¢ uma propriedade constitutiva de
qualquer texto e o conjunto das relagdes explicitas ou implicitas que um texto ou um grupo de
textos determinado mantém com outros textos”.

Marcuschi (2009, p. 97) também declara que Gérard Genette (1982, p. 8) usa a
expressao ‘transtextualidade’ para designar o fendmeno de modo mais amplo e, com base no
Dicionario de Analise do Discurso (2004, p. 288), o autor distingue 0s seguintes tipos de

relacGes transtextuais:

— a intertextualidade, que supBe a presenca de um texto em outro (por citacéo,
alusdo etc.);

— a paratextualidade, que diz respeito ao entorno do texto propriamente dito, sua
periferia (titulos, prefacios, ilustracbes, encarte etc.);

— a metatextualidade, que se refere a relagdo de comentario de um texto por outro;

— a arquitextualidade, bastante mais abstrata, que pde um texto em relacdo com
diversas classes as quais ele pertence (tal poema de Baudelaire se encontra em
relacdo de arquitextualidade com a classe dos sonetos, com a das obras simbolistas,
com a dos poemas, com a das obras liricas etc.);

— a hipertextualidade, que recobre fendbmenos como a parddia, o pastiche etc.
(MARCUSCHI, 2009, p. 97).

Para Marcuschi (2009, p. 129): “a intertextualidade ¢ um fator importante para
0 estabelecimento dos tipos de géneros de texto na medida em que os relaciona e os distingue.
Na realidade, isso seria uma relagdo como a de arquitextualidade de Genette”.

Enquanto conceito operacional da teoria e critica literaria, a intertextualidade
foi proposta por Bakhtin (1929) para quem “cada enunciado é um elo da cadeia muito

complexa de outros enunciados.”
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Para Julia Kristeva (1974, p. 60 apud KOCH et al., 2008), a introdutora da
nogédo de intertextualidade, “qualquer texto se constroi como um mosaico de citagdes e € a
absor¢ao ¢ transformagdo de um outro texto”. Essa autora, na Franca, em 1969, desenvolveu a
nocédo de intertextualidade para a literatura. Nessa mesma linha de pensamento da autora, tem-

se 0 pensamento de Greimas (1966), afirmando que:

O texto redistribui a lingua. Uma das vias dessa reconstrucdo é a de permutar textos,
fragmentos de textos que existiram ou existem em redor do texto considerado, e, por
fim, dentro dele mesmo; todo texto é um intertexto; outros textos estdo presentes
nele, em niveis variaveis, sob formas mais ou menos reconheciveis (GREIMAS,
1966 apud KOCH et al., 2008, p. 14).

Numa reflexdo sobre intertextualidade e sua relagdo com a polifonia, Koch
(1991 apud MARCUSCHI, 2009, p. 131) cita a consideracdo de Barthes (1974) de que “todo
texto é um intertexto; outros textos estdo presentes nele, em niveis variaveis, sob formas mais
ou menos reconheciveis”. Nesse caso, segundo Marcuschi (2009), todos os textos teriam uma
configuragdo heterogénea. Esse mesmo autor também relata que, para Barthes: “o intertexto é
um campo geral de formulas anénimas, cuja origem raramente é recuperavel, de citacfes
inconscientes ou automaticas, feitas sem aspas” (BARTHES, 1974 apud MARCUSCHI,
2009, p. 131). Barthes amplia o conceito de intertextualidade.

Em Beaugrande e Dressler (1981), a intertextualidade “diz respeito aos fatores
que tornam a utilizacdo de um texto dependente do conhecimento de outros textos existentes”.
Consoante com esses autores, tem-se a afirmacdo de Koch (2007, p. 59) — ja apresentada — de
que: “todo texto ¢ um objeto heterogéneo, revela uma relacdo radical de seu interior com seu
exterior; e, desse exterior, evidentemente, fazem parte outros textos que Ihe ddo origem, que o
predeterminam, com os quais dialoga, que retoma, a que alude, ou a que se opde”. Nessa
perspectiva, 0s modos de producdo e recepcao de um texto dependem do conhecimento que se
tenha de outros textos com os quais ele, de alguma forma, se relaciona.

Dominique Maingueneau (1984, p. 83 apud MARCUSCHI, 2009, p. 130) faz
distincdo entre intertextualidade e intertexto. Para Maingueneau, o intertexto seriam 0s
fragmentos discursivos que aparecem; e a “intertextualidade seria o principio geral que rege
as formas de isso ocorrer, isto €, as regras do intertexto se manifestar, que podem ser diversas
na literatura, na ciéncia, na religido etc.”

Maingueneau também faz distingdo entre uma “intertextualidade interna
(entre discursos do mesmo campo discursivo) e uma intertextualidade externa (entre

discursos de campos discursivos diversos, por exemplo, entre 0 campo discursivo da teologia
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e da ciéncia)” (MAINGUENEAU, 1984, p. 83 apud MARCUSCHI, 2009, p. 130). Para
Maingueneau, segundo Marcuschi (2009, p. 131): “o intertexto € um componente decisivo nas
condigdes de producao discursiva”.

Com base no pensamento de Maingueneau e na descricdo do evangelho de
Lucas, pode-se considerar que este mantém uma relacdo de intertextualidade interna entre os
de Mateus, Marcos e Jodo, pois esses quatro estdo inseridos em um mesmo campo discursivo,
aquele da teologia. Entre o Evangelho segundo Lucas e a Retorica de Aristoteles haveria uma
relacdo de intertextualidade externa, pois este ultimo é do campo discursivo da filosofia.

Segundo Koch (1991, p. 530 apud MARCUSCHI, 2009, p. 131): em um
“sentido amplo, a intertextualidade é uma ‘condicdo de existéncia do discurso’ e pode
equivaler a nocdo de interdiscursividade ou heterogeneidade. Um discurso remete a outro e
tudo se da como se 0 que se tem a dizer trouxesse pelo menos em parte um ja dito”.

Koch et al. (2008) observam que a intertextualidade pode ser abordada ou
concebida num sentido mais restrito ou mais amplo. Assim ha a chamada intertextualidade

stricto sensu e a outra, a intertextualidade lato sensu. Quanto a esta Gltima, tem-se que:

A Linguistica Textual tem mostrado que a comparacdo dos textos produzidos em
dado cultura permite depreender as propriedades formais, estilisticas e tematicas
comuns a determinados géneros, textuais (intertextualidade metagenérica), bem
como estruturas comuns a cada um dos tipos textuais (intertextualidade tipolégica).
Tais propriedades sdo representadas na memdria social sob a forma de esquemas
(cf., por exemplo, Van Dijk e Kintsch, 1983; Van Dijk, 1983; 1989), que
desempenham papel de grande relevancia no processamento textual, quer em termos
de producdo, quer em termos de compreensdo (KOCH et al., 2008, p. 16).

E em razdo dessa necessaria presenca do outro naquilo que se diz (escreve) ou
se ouve (&) que Koch et al. (2008, p. 16) postulam “a existéncia de uma intertextualidade
ampla, constitutiva de todo ¢ qualquer discurso”, ou seja, a existéncia da intertextualidade lato
sensu. Essa, por sua maior abrangéncia, ndo é explorada nesta presente pesquisa.

Marcuschi (2009, p. 131) também relata que, para Koch (1991), sob um ponto
de vista estrito, “a intertextualidade seria a relagdo de um texto com outros textos previamente
existentes, isto ¢, efetivamente produzidos”.

Sob a linha de pensamento expressa por Ingedore Koch, Ana Christina Bentes
e Mobnica Magalhdes Cavalcante (2008) em sua obra conjunta Intertextualidade: dialogos
possiveis, essas sdo apresentadas na sequéncia. A selecdo dessa obra se faz necessaria tanto

pela riqueza desse tema quanto pela diversidade de enfoque que essa comporta.
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Devido a esse fato, o objetivo aqui ndo € apresentar o “estado da arte” quanto
ao tema da intertextualidade, mas mostrar o suporte tedrico necessario e utilizado para a
descricdo e analise do corpus selecionado com o intuito de responder uma pergunta de
pesquisa (Quais sdo as caracteristicas peculiares do Evangelho segundo Lucas no que
concerne a constituicdo genérica, as marcas de intertextualidade e as omissdes em relacdo aos
outros evangelhos?) e, igualmente, atender a um dos seus objetivos especificos, qual seja:
examinar a intertextualidade tematica entre o evangelho lucano e a obra aristotélica Ret6rica
no compéndio Retdrica das Paixdes.

Embora ndo se tenha empreitado uma apresentacao reducionista do tema, essa
descricdo tedrica, por ser especifica, naturalmente ndo abrange a multiplicidade de discussdes,
enfoques e detalhamentos que os linguistas textuais tém dispensado a intertextualidade. Por
ser aquela que oferece meios para analise do corpus escolhido, detalhou-se, nos limites

pertinentes, a stricto sensu com alguns dos seus desdobramentos.

3.2.3 Intertextualidade stricto sensu

Para Koch et al. (2008), a intertextualidade stricto sensu acontece “quando,
em um texto, esta inserido outro texto (o intertexto) anteriormente produzido, que faz parte da
memoria social de uma coletividade ou da memoria discursiva (dominio estendido de
referéncia, cf. Garrod, 1985) dos interlocutores” (KOCH et al., 2008, p. 17), ou seja, para que
essa ocorra, “é¢ necessario que o texto remeta a outros textos ou fragmentos de textos
efetivamente produzidos, com os quais estabelece algum tipo de relagdo” (KOCH et al., 2008,
p. 17).

Para as autoras, esse conceito estd alinhado com o que propde Jenny (1979)
ao afirmar que “propomo-nos a falar de intertextualidade desde que se possa encontrar num
texto elementos anteriormente estruturados, para além do lexema, naturalmente, mas seja
qual for o seu nivel de estruturagdo” (JENNY, 1979, p. 14 apud KOCH et al., 2008, p. 17,
grifo das autoras).

Essas autoras (2008, p. 17) apresentam também a ponderacdo de Bauman
(2004) de que: “toda e qualquer retextualizagdo de um texto prévio implica uma mudanca de
clave, uma alteracdo em sua forca ilocucionaria e em seu efeito perlocucionério — ou seja, no

que ele vale (count as) e no que ele faz”. Assim, percebe-se que a intertextualidade néo
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consiste numa repeticdo casual e ingénua de outros textos ou de seus fragmentos; alguma
modalizacéo Ihe sera atribuida por esse querer dizer intencional a alguém.

Na perspectiva da intertextualidade stricto sensu, as autoras relacionam a
intertextualidade temadtica, intertextualidade estilistica, intertextualidade explicita, e
intertextualidade implicita. Seus desdobramentos séo a intertextualidade intergenérica e a
intertextualidade tipoldgica. As primeiras sdo amplamente detalhadas e exemplificadas na
obra e séo descritas abaixo.

Mencionam também a autotextualidade (ou intratextualidade),
intertextualidade com textos de outros enunciadores, inclusive um enunciador genérico;
intertextualidade “das semelhancgas” e “das diferengas” (KOCH et al., 2008, p. 18). Estas
duas Gltimas, juntamente com a captacdo e a subversdo, sdo denominagdes diferentes de
eventos incluidos pelas autoras na intertextualidade implicita. Quanto as duas primeiras, as

autoras observam que:

Cabe lembrar, ainda, que ha autores que reservam o termo intertextualidade somente
para casos em que se recorre a intertextos alheios. Quando um autor ou compositor
insere em seu texto trechos de outras obras suas, preferem falar em autotextualidade
ou intratextualidade. N&o faremos distin¢do, no entanto, entre intertextualidade e a
autotextualidade (KOCH et al., 2008, p. 18, grifo nosso).

Neste presente trabalho, empregou-se o termo intratextualidade quando se
quis destacar as relagdes textuais dentro do préprio Evangelho segundo Lucas.

Apesar das diferenciacbes e classificacbes que fazem quanto a
intertextualidade, essas autoras descartam a possibilidade de existéncia de uma
intertextualidade apenas de forma, como por vezes se costuma postular, ja que defendem a
posicdo de que: “toda forma necessariamente emoldura, enforma determinada maneira”
(KOCH et al., 2008, p. 19).

A partir desse breve mapeamento da intertextualidade stricto sensu, na

sequéncia, sao detalhados os seus desdobramentos destacados acima.

3.2.3.1 Intertextualidade tematica

A intertextualidade tematica “é encontrada, por exemplo, entre textos

cientificos pertencentes a uma mesma area do saber ou uma mesma corrente de pensamento,
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que partilham temas e se servem de conceitos e terminologia préprios, ja definidos no interior
dessa area ou corrente tedrica” (KOCH et al., 2008, p. 18). Outros exemplos citados pelas

autoras em que essa pode ocorrer sao:

Entre matérias de jornais e da midia em geral, em um mesmo dia, ou durante um
certo periodo em que dado assunto é considerado focal; entre as diversas matérias de
um mesmo jornal que tratam desse assunto; entre as revistas semanais e as matérias
jornalisticas da semana; entre textos literdrios de uma mesma escola ou de um
mesmo género, como acontece, por exemplo, nas epopeias, ou mesmo entre textos
literarios de estilo diferente [...]; histérias em quadrinho de um mesmo autor;
diversas can¢es de um mesmo compositor ou de compositores diferentes; um livro
e o filme ou novela que o encenam; as vérias encenacfes de uma mesma peca de
teatro, as novas vers@es de um filme, e assim por diante (KOCH et al., 2008, p. 18).

A aplicacdo desse conceito mostrou-se relevante para se chegar a diversas
conclusdes sobre a configuracdo do Evangelho segundo Lucas como sendo o da misericordia.
Conforme mencionado no capitulo descritivo, varios temas e subtemas sdo proprios ou

enfaticos em Lucas. Diversos quadros e comentarios sobre esses constam no capitulo 4.

3.2.3.2 Intertextualidade estilistica

Segundo as autoras, a intertextualidade estilistica ocorre “quando o produtor
do texto, com objetivos variados, repete, imita, parodia certos estilos ou variedades
linguisticas: sdo comuns o0s textos que reproduzem a linguagem biblica, um jargéo
profissional, um dialeto, o estilo de um determinado género, autor ou segmento da sociedade”
(KOCH et al., 2008, p. 19).

No ambito de textos sensiveis, na modalidade de textos sagrados:

Esse tipo de intertextualidade é também bastante recorrente na Biblia e pode ser
encontrado, por exemplo, nos textos que tratam da anunciacdo de Jodo Batista e de
Jesus, que, apesar de serem personagens distintos, tém suas histérias narradas por
meio da mesma estrutura estilistica (FIGUEIREDO, 2007, p. 141).

A aplicacdo do conceito de intertextualidade estilistica no Evangelho segundo
Lucas serd mostrada no capitulo 4, especificamente no item “Intertextualidade estilistica em

Lucas” (Ver 4.1.2) e em seus desdobramentos, nos quais constam exemplificagdes e analises.
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Por associar-se diretamente ao estilo, essa aplicacdo mostrou-se proficua na

caracterizagdo do escrito lucano como sendo o evangelho da misericordia.

3.2.3.3 Intertextualidade explicita

A intertextualidade explicita, segundo Koch et al. (2008, p. 28), ocorre
quando, no proprio texto, faz-se mencéo a fonte do intertexto, isto é: “quando um outro texto
ou um fragmento ¢é citado, é atribuido a outro enunciador; ou seja, quando é reportado como
tendo sido dito por outro ou por outros generalizados (‘Como diz o povo...”, ‘segundo 0s
antigos...”)”. Para essas linguistas, trata-se do caso das citacOes, referéncias, mencdes,

resumos, resenhas e traducdes. Segundo as mesmas autoras, o fendmeno ocorre:

Em textos argumentativos, quando se emprega 0 recurso a autoridade; e, em se
tratando de situacBes de interacdo face-a-face, nas retomadas do texto do parceiro,
para encadear sobre ele ou contraditad-lo, ou mesmo para demonstrar atencdo ou
interesse na interacdo — neste Ultimo caso, funcionando de modo semelhante a um
sinal de retroalimentacdo (backchanel) (KOCH et al., 2008, p. 28).

Segundo 0 que expdem essas autoras, pode-se recorrer a intertextualidade
explicita para exemplificar uma posicéo tedrica a fim de abalizar uma tese; tomar a fala de
alguém como argumento para determinada conclusdo; para colocar em descrédito
determinada fala; mostrar-se ofendido ou ndo numa interacdo face a face. Nesse tipo de
interacdo, a retomada de um enunciado de origem pode variar significativamente segundo a
entonacdo e funcdo da réplica: adesdo, duvida, discordancia, contestacdo, protelacdo de
resposta, por exemplo (KOCH et al., 2008, p. 30).

Da forma como é definido pelas autoras, esse tipo de intertextualidade ndo
ocorre entre o Evangelho segundo Lucas e 0s outros trés candnicos, pois em seus textos
considerados originais, um ndo cita o outro. Conforme descrito, Marcos é considerado o
primeiro evangelho escrito dentre os que foram conservados (KONINGS, 2006, p. x), ndo
fazendo — evidentemente — mencdo a nenhum outro. O documento da Diocese de Montes
Claros (1998, p. 5), apresenta Lucas e Mateus como escritos independentes, ndo havendo
evidéncia de que um conhecia o outro. A respeito do evangelho de Jodo — classicamente

distinto dos anteriores —, em Battaglia (1984, p. 214), tem-se que: “ele é todo diferente dos
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primeiros trés”, com estilo diferente, mais contemplativo que narrativo; mais intuitivo que
racional (BATTAGLIA , 1984, p. 216); ndo faz mengdo aos outros trés.

Contudo, em algumas edic¢des biblicas atuais, € comum a remissdo ou inser¢do
de referéncias paralelas dos relatos comuns aos quatro evangelhos. Essas se ddo seja pela
intertextualidade tematica estabelecida entre os quatro, pois o0 género evangelho trata da
historia de Jesus, ou/e pela questdo das fontes e origem dos quatro evangelhos (Ver 2.1.1).

O que se tem intertextualmente explicito nos evangelhos sdo as falas
atribuidas a Jesus; essas, de fato, constituem uma relagdo de intertextualidade explicita, mas
ndo entre os escritos evangélicos em si, mas entre a pregacdo oral de Jesus e suas sucessivas
repeticdes na catequese oral dos apostolos e também, como ja mencionado, entre as primeiras
cole¢des dos ‘ditos de Jesus’ e suas consequentes textualizagcdes sob a forma de um género,
hoje chamado de evangelho. A referéncia a Jesus serviria para conferir a autoridade do dito,
tendo como fungdo retorica suscitar adesdo ideoldgica por parte do ouvinte/leitor. Nesse
sentido, Lucas retoricamente faz selecdo de alguns ditos, omite outros; o que, somado a outros

aspectos, imprime-lhe o estilo reconhecido entre te6logos. As analises exploram isso.

3.2.3.4 Intertextualidade implicita

Por sua vez, tem-se a intertextualidade implicita quando se introduz, no
proprio texto, um intertexto alheio “sem qualquer mencéo explicita da fonte, com o objetivo
quer de seguir-lhe a orientacdo argumentativa, quer de contradita-lo, coloca-lo em questéo, de
ridiculariza-lo ou argumentar em sentido contrario” (KOCH et al., 2008, p. 30).

Quando se segue a orientacdo argumentativa, “verificam-se parafrases, mais
ou proximas, do texto-fonte: € o que Sant’/Anna (1985) denomina de ‘intertextualidade das
semelhancas’, e Grésillon e Maingueneau (1984) chamam de captacdo” (KOCH et al., 2008,
p. 30, grifo das autoras). Observada a questdo das fontes dos evangelhos, em diferentes niveis
entre 0s mesmos, esse fendmeno ocorre entre 0s quatro evangelhos, sobretudo entre os
sindticos, como indica o préprio nome. O item 2.1.2 tratou exatamente da identidade entre
esse grupo de escritos. O item 4.1.1, igualmente, tratara da intertextualidade tematica entre
Lucas e Marcos/Mateus/Jo&o.

Ao contrario, quando ndo ha essa consonancia argumentativa, mas quer-se

contraditar o intertexto, coloca-lo em questdo, ridiculariza-lo ou argumentar em sentido
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contrério, “incluem-se enunciados parodisticos e/ou irdnicos, apropriacoes, reformulacdes de
tipo concessivo, inversdo da polaridade afirmagdo/negacéo, entre outros (intertextualidade
das diferencgas, para Sant’Anna, 1985; subversdo para Grésillon ¢ Maingueneau, 1984)”
(KOCH et al., 2008, p. 30). Dadas as caracteristicas desse desdobramento, percebe-se que o
mesmo nado ocorre de forma sistematica entre os quatro escritos candnicos neotestamentarios.

Koch et al. (2008, p. 31) expandem o0 acima exposto e comentam que:

Nos casos de intertextualidade implicita, o produtor do texto espera que o
leitor/ouvinte seja capaz de reconhecer a presencga do intertexto, pela ativacdo do
texto-fonte em sua memoria discursiva, visto que, se tal ndo ocorrer, estara
prejudicada a construcdo do sentido, mais particularmente, é claro, no caso da
subversdo. Também nos casos de captacgdo, a reativagdo do texto primeiro se afigura
de relevancia; contudo, por se tratar de uma parafrase, mais ou menos fiel, do sentido
original, quanto mais préximo o segundo texto for do texto-fonte, menos € exigida a
recuperacdo deste para que se possa compreender o texto atual (embora, é claro, tal
recuperacdo venha incrementar a possibilidade de construcdo de sentidos mais ou
menos adequados ao projeto de dizer do produtor do texto).

O constante no excerto acima sobre captacao aplica-se ao Evangelho segundo
Lucas em seu contexto original de producdo, tendo em vista a questdo dos seus destinatarios.
Conforme mencionado no item “O Evangelho segundo Lucas” (Ver 2.2), esse sabia da
existéncia de outras narragdes “dos fatos que se cumpriram entre nés” (Lucas, 1,1).

As autoras da citacdo anterior incluem o plagio nesse tipo de
intertextualidade; essas o consideram um caso de recuperacdo altamente indesejavel; “o caso
extremo de captacdo”. Para Koch et al. (2008, p. 31): “O plagio seria um tipo particular de
intertextualidade implicita, com valor de captacdo, mas no qual, ao contrario dos demais, 0
produtor do texto espera (ou deseja) que o interlocutor ndo tenha na memaria o intertexto e
sua fonte (ou ndo venha proceder a sua ativagdo)”. Segundo as linguistas, para conseguir seu
intento, o plagiador recorre a operacbes de ordem linguistica de pequena monta — como
apagamentos, substituicdes de termos, alteracbes de ordem sintatica, transposicdes — para
camuflar o intertexto (KOCH et al., 2008, p. 31). Pelo ja exposto, esse “caso extremo de
captagdo” ndo ocorre entre 0s evangelhos. Em Lucas 1,1, isso € declarado.

Faz-se constar, contudo, que aquilo que seria indesejavel para o plagiador, ou
seja, a descoberta do intertexto alheio, “torna-se crucial para a construgdo do sentido” no caso

da intertextualidade com valor de subversdao. Koch et al. (2008, p. 31) afirmam que:

Por serem as fontes dos intertextos [...], tais textos-fonte fazem parte da memdria
coletiva (social) da comunidade, imaginando-se que possam, em geral, ser
facilmente acessados por ocasido do processamento textual — embora,
evidentemente, ndo haja nenhuma garantia de que isso venha realmente acontecer
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Para esse grupo de linguistas textuais: “a ndo depreensdo do texto-fonte,
nesses casos, empobrece a leitura ou praticamente impossibilita a construcdo de sentidos
proximos aqueles previstos na proposta de sentido do locutor” (KOCH et al., 2008, p. 35).

A titulo de mencdo neste trabalho, dentro do quadro da intertextualidade
implicita, as autoras incluem a nocdo de détournment, tal como formulada por Grésillon e
Maingueneau (1984). Se tal nocdo fosse ampliada — segundo essas — ela seria capaz de
subsumir grande parte dos casos de intertextualidade implicita. O détournment: “consiste em
produzir um enunciado que possui marcas linguisticas de uma enunciagdo proverbial, mas que
ndo pertence ao estoque dos provérbios reconhecidos” (GRESILLON; MAINGUENEAU,
1984, p. 114 apud KOCH et al., 2008, p. 45). Esses dois autores estrangeiros preconizam:

A existéncia de um detournment de tipo lddico, simples jogos com a sonoridade das
palavras, como aqueles que as criancas — mas nao so elas — gostam de inventar, que
ndo estejam a servico de uma manobra politica ou ideoldgica, a par de outro, de tipo
militante, que visa dar autoridade a um enunciado (captacéo) ou a destruir aquela do
provérbio em nome de interesses das mais diversas ordens (subversao) (KOCH et
al., 2008, p. 45, grifo nosso).

Recorrendo a teoria polifénica da enunciacdo de Oswald Ducrot (1980, 1984),
as autoras brasileiras mostram como essa teoria se aplica aos casos de retextualizacdo de
provérbios, frases feitas, ditos e cancbes populares, poemas e cangbes amplamente
conhecidos, em que “0 E1 representa o enunciador generico (ON), e E2, o enunciador que
contradiz o texto-fonte, e ao qual o locutor adere ao proceder a retextualizagao” (KOCH et al,
2008, p. 46). Essa pode ser feita por substituicdo (de fonemas ou de palavras), por acréscimo
(de formulagdo adversativa; de outros tipos de acréscimo; por inversdo de polaridade
afirmacdo/negacao), supressao ou, ainda, por transposi¢ao (KOCH et al., 2008, p. 46-50).

As autoras dedicam um capitulo da obra Intertextualidade: didlogos possiveis
a questdo da intertextualidade intergenérica e da intertextualidade tipoldgica. Essas sdo

apresentadas na sequéncia.

3.2.3.5 Intertextualidade intergenérica ou intergenericidade

Para adentrar a questdo da intertextualidade intergenérica, as autoras

abordam primeiramente a questdo da competéncia metagenérica. Fundamentando-se em
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Bakhtin (1953), Swales (1990; 1994), Bathia (1997), entre outros, Koch et al. (2008) afirmam
que: “as praticas sociais de que participamos determinam a existéncia de géneros do discurso,
com forma composicional, contetdo tematico, estilo, circunstancias de uso e propdsito
comunicativo proprios” (KOCH et al., 2008, p. 63). De maneira analoga, nas palavras dessas

linguistas, tem-se que:

Os exemplares de cada género, evidentemente, mantém entre si relacfes intertextuais
no que diz respeito & forma composicional, ao contetdo temético e ao estilo,
permitindo ao falante, devido a familiaridade com elas, construir na memdria um
modelo cognitivo de contexto (Van Dijk, 1994; 1997) que lhe faculte reconhecé-los e
saber quando recorrer a cada um deles, usando-os de maneira adequada. E o que se
tem denominado competéncia metagenérica (KOCH et al., 2008, p. 63, grifo
N0Sso).

Com base na mencionada competéncia metagenérica, um leitor inserido no
ambiente ocidental cristdo pode distinguir facilmente, por exemplo, as cartas (epistolas) dos
evangelhos contidos no Novo Testamento.

Ainda fundamentando-se em Van Dijk (1994; 1997), Koch et al. (2008, p. 63)
afirmam que os modelos cognitivos de contexto contém os parametros relevantes da
interacdo comunicativa e do contexto social. Tais modelos: “definem a relevancia de cada
discurso nos varios contextos e, portanto, também a atencdo que Ihe deve ser dada e 0 modo
como a informacdo deve ser processada” (KOCH et al., 2008, p. 63). Tais modelos sdo usados

para monitorar 0s eventos comunicativos e esses:

Representam as intences, propdsitos, objetivos, perspectivas, expectativas, opinides
e outras crencas dos interlocutores sobre a interagcdo em curso ou sobre o texto que
esta sendo lido ou escrito, bem como sobre as propriedades do contexto tais como
tempo, lugar, circunstancias, condicdes, objetos e outros fatores situacionais que
possam ser relevantes para a realizacdo adequada do discurso (VAN DIJK, 1994, p.
6 apud KOCH et al., 2008, p. 63).

Ainda a respeito dos modelos cognitivos, Koch et al. (2008, p. 64)
acrescentam que esses modelos: “encerram todo o conhecimento soOcio-interacional
mobilizado nos diversos contextos interacionais, inclusive o conhecimento relativo ao
formato, estilo e tipo de conteldo dos diversos géneros textuais e sua adequacdo aos
multiplos tipos de praticas sociais” (grifos nossos). Para Van Dijk (1994, p. 11 apud KOCH et
al., 2008, p. 64) os modelos cognitivos de contexto sdo, portanto: “a continua e quotidiana
‘aplicagdo’ a situagdo comunicativa em curso de uma teoria totalmente rudimentar ¢ ingénua

da comunicagao ¢ da interagao”.
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Koch; Bentes e Cavalcante (2008) ponderam, contudo, que:

E bastante comum que, no lugar proprio de determinada pratica social ou cena
enunciativa (Maingueneau, 2001), se apresente(m) género(s) pertencente (s) a outras
molduras comunicativas, evidentemente com o objetivo de produzir determinados
efeitos de sentido. Para tanto, o produtor do texto conta com o conhecimento prévio
dos seus ouvintes a respeito dos géneros em questdo. E a intergenericidade ou
intertextualidade (inter)genérica, denominada também por Marcuschi (2002) de
configuracao hibrida, ou seja, um género que exerce a funcéo de outro, o que revela
“a possibilidade de operacdo ¢ maleabilidade que da aos géneros enorme capacidade
de adaptacdo e auséncia de rigidez (p.31)” (KOCH et al., 2008, p. 64).

Quanto ao constante na citacdo, elas ilustram, por exemplo, que é muito
comum o uso de fabulas e contos infantis em colunas opinativas de jornais.

No ambito dos textos sagrados, um caso que requer do leitor essa competéncia
metageneérica € a leitura da Biblia (FIGUEIREDO, 2007, p. 135). Tal afirmativa torna-se
particularmente interessante para este trabalho que analisa a manifestacdo da misericérdia na
materialidade linguistica do Evangelho segundo Lucas. Esse naturalmente se inscreve entre
um grupo de livros biblicos com os quais estabelece diversos tipos de intertextualidade e em

diferentes niveis.

3.2.3.6 Intertextualidade tipologica

O dultimo item explorado dentro da intertextualidade stricto sensu é a
denominada intertextualidade tipologica. Na obra referencial de base utilizada para a

descricdo desse fendmeno linguistico, tem-se que 0 mesmo:

Decorre do fato de se poder depreender, entre determinadas sequéncias ou tipos
textuais — narrativas, descritivas, expositivas, etc., um conjunto de caracteristicas
comuns, em termos de estruturacdo, sele¢do lexical, uso de tempos verbais,
advérbios (de tempo, lugar, modo etc.) e outros elementos déiticos que permitem
reconhecé-las como pertencentes a determinada classe (KOCH et al, 2008, p. 75).

A intertextualidade tipoldgica esta presente, por exemplo, em textos nos quais, a
par das sequéncias narrativas, responsaveis pela acdo propriamente dita (enredo, trama),
encontram-se sequéncias descritivas (de situacdes, ambientes, personagens) e também

expositivas (intromissdo do narrador) (KOCH et al., 2008, p. 77).
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As autoras mencionam que, de acordo com Beaugrande e Dressler (1981): “é
pela comparagdo dos textos a que se acham expostos os falantes, no meio em que vivem e
pela subsequente representacdo da memdria de tais caracteristicas, que eles constroem
modelos mentais tipoldgicos especificos” (KOCH et al., 2008, p. 76).

Van Dijk (1983 apud KOCH et al., 2008, p. 76) denomina esses modelos
mentais tipoldgicos especificos de superestruturas. Sdo eles que vao permitir que os falantes
construam e reconhecam as sequéncias dos diversos tipos. “As superestruturas mais
frequentemente estudadas sdo a narrativa, descritiva, injuntiva, expositiva, preditiva,
explicativa e argumentativa (stricto sensu)” (KOCH et al., 2008, p. 76).

Para Koch et al. (2008, p. 76): “As sequéncias narrativas apresentam uma
sucessdo temporal/causal de eventos, ou seja, ha sempre um antes e um depois, uma situacao
inicial e uma situacdo final, entre as quais ocorre algum tipo de modificacdo de um estado de
coisas”. As autoras afirmam que, conforme Harald Weinrich (1964), hd nessas sequéncias a
predominancia de verbos de acdo, os tempos verbais do mundo narrado. Citam também a
presenca de adverbiais temporais, causais e, também, de locativos; afirmam ser frequente a
presenca do discurso relatado: direto, indireto e indireto livre. As autoras déo noticias, contos
e romances como exemplos nos quais predominam essa espécie de relato. Tais sequéncias
estdo presentes no Evangelho segundo Lucas, sendo algumas mostradas no capitulo das
analises.

Por sua vez, para as autoras acima, as sequéncias descritivas caracterizam-se

pela:

Apresentacdo de propriedades, qualidades, elementos componentes de uma entidade,
sua situacdo no espago etc. Nela predominam os verbos de estado e situacdo, ou
aquelas que indicam propriedades, qualidades, atitudes, que aparecem no presente,
em se tratando de comentario, e no imperfeito, no interior de um relato. Predominam
articuladores de tipo espacial/situacional (KOCH et al, 2008, p. 76).

Para as sequéncias expositivas, as mesmas autoras afirmam que nessas
constam a analise ou a sintese de representacdes conceituais numa ordenacdo logica. Os
tempos verbais sdo aqueles do mundo representado, tendo conectores predominantemente do
tipo légico (KOCH et al., 2008, p. 76).

Ja para as sequéncias injuntivas, as linguistas expGem que essas contém
prescricdes tanto de comportamentos quanto de agfes “sequencialmente ordenados, tendo
como principais marcas os verbos no imperativo, infinitivo ou futuro do presente, e

articuladores adequados ao encadeamento sequencial das agdes prescritas” (KOCH et al.,
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2008, p. 76). Devido ao carater catequético dos evangelhos, tais sequéncias sdo recorrentes
nos quatro evangelhos, o que caracteriza a intertextualidade tipolgica entre 0s mesmos.

Sobre a dltima sequéncia textual que apresentam, a argumentativa stricto
sensu, Koch et al. (2008, p. 77) alegam que essa apresenta uma ordenacdo ideoldgica de
argumento ef/ou contra-argumentos, e que nessa ha predomindncia de elementos
modalizadores, verbos introdutores de opinido, operadores argumentativos etc.

As linguistas concluem a exposicdo sobre a intertextualidade tipoldgica
afirmando que cada género elege uma ou — como € mais comum — algumas dessas sequéncias

ou tipos para a sua composicdo. Essas apresentam os seguintes exemplos:

Pecas juridicas como a peticdo inicial ou a contestacdo vao conter, normalmente,
sequéncias narrativas, descritivas, expositivas e argumentativas; num manual de
instrucBes encontrar-se-ao, pelo menos, sequéncias injuntivas e descritivas, e assim
por diante (KOCH et al., 2008, p. 77).

Seguindo a afirmacdo constante acima e o corpus de estudo, vé-se que o
género evangelho elege, por exemplo, sequéncias narrativas e argumentativas em stricto
sensu. As narracdes de diversos episddios constantes em Lucas quando comparadas as dos
outros sinoticos permitem a percepcdo do estilo lucano, considerado misericordioso. As

analises constantes no capitulo 4 confirmam isso.
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CAPITULO 4 - ANALISE

Este capitulo apresenta as constatacdes feitas durante a descricdo do
Evangelho segundo Lucas e, especialmente, contém as conclusdes a que se chegou ao abordar
essa obra considerada sagrada sob a perspectiva da Linguistica Textual. Este reapresenta e
complementa diversos comentarios analiticos ja feitos nos dois primeiros capitulos; os quais
sdo retomados e acrescidos com aspectos tedricos constantes no capitulo 3.

Esta secdo apresenta igualmente as respostas sistematizadas para as perguntas
de pesquisa. Apresenta também, segundo o objetivo geral da pesquisa — que € examinar quais
sdo os elementos linguisticos que imprimem nesse compéndio o carater de misericordioso —,
0s seguintes pontos: identificacdo do significado do termo misericordia na Biblia; o exame
dos motivos pelo quais o Evangelho segundo Lucas é considerado o evangelho da
misericordia (se pela sua dimensdo constitutiva do conteldo tematico, pela construcéo
composicional e/ou pelo seu estilo; os contrastes ou convergéncias do significado/expressao
da misericordia no Evangelho segundo Lucas em comparacdo com outros textos biblicos; o
papel desempenhado pelo contexto de producéo e pelo contexto de recep¢do na constituicdo
textual desse evangelho; e o exame da intertextualidade tematica entre o Evangelho segundo
Lucas e a obra aristotélica Retdrica no compéndio Retdrica das Paixdes.

Este capitulo se estrutura a partir da retextualizacdo por ser esse o fendmeno
que da origem as diversas intertextualidades presentes. Como consta no item “A questdo das
fontes e a origem dos quatro evangelhos” (2.1.1), os evangelhos sdo retextualizacbes da
pregacdo de Jesus como constantes nos escritos pré-testamentarios oriundos da pregacéao
apostolica. Sequencialmente, a partir desse item, mostra-se a intertextualidade tematica entre
Lucas e Marcos/Mateus/Jodo; a questdo da intertextualidade estilistica no préprio Evangelho
segundo Lucas e, também, a intertextualidade estilistica e tematica simultaneas no terceiro
evangelho.

Nesse intento de mostrar as intertextualidades estilisticas e tematicas
simultaneas, faz-se uma analise das parabolas da “Ovelha perdida” e da “Dracma perdida”;
essa constitui o cerne deste trabalho de analise. Nesses dois relatos, sdo explorados aspectos

de busca, salvagdo, amigos e vizinhos, o universalismo, a alegria, a misericordia expressa em
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verbos de acédo e, finalmente, a inser¢do das mulheres no escrito lucano. Para evidenciar o
estilo lucano, os outros trés evangelhos sdo tomados para comparacdo, sobretudo os outros
dois sindticos por permitirem melhor contraste de redacéo.

A partir dos aspectos caracteristicos do terceiro evangelho apresentados no
capitulo 2, foram selecionadas e aplicadas categorias de analise da misericordia na
materialidade linguistica em Lucas; essas podem ser divididas em dois grupos nao
excludentes: insercdo, omisséo e eufemizacao, relacionadas sobretudo ao estilo; universalismo
(amizade a todos, auséncia de sectarismos) e aspectos de busca/salvacédo (alegria do encontro,
dinamicidade e atualidade — o ‘hoje”), que se relacionam sobretudo ao contetido tematico.

4.1 RETEXTUALIZACAO NO AMBITO DOS EVANGELHOS

Conforme exposto na descricdo do corpus em estudo, no capitulo 2, o
Evangelho segundo Lucas, a exemplo do de Mateus, teve como grande intertexto o Evangelho
segundo Marcos. No livro-documento da Diocese de Montes Claros (1998, p. 5) consta que
dos 1.149 versiculos constantes em Lucas, 424 foram tomados de Marcos, que tem 680
versiculos.

Essa primazia de Marcos em relacdo aos outros dois sinoticos é dada, também,
por Konings (2005, p. xi), quem informa que, com algumas excecbes, Lucas contém
“matérias de Marcos, substancialmente na mesma terminologia e ordem. Além disso, contém
as mesmas sentencas que Mateus acrescentou a Marcos, em parte verbalmente iguais e
agrupadas na mesma maneira, embora inseridas em outra altura da narrativa geral”
(KONINGS, 2005, p. ix).

A partir dessas afirmacdes, linguisticamente, pode-se dizer que em Lucas
houve uma retextualizacdo parcial de Marcos. Diz-se parcial porque o compéndio lucano
omite alguns itens de Marcos e, a0 mesmo tempo, contém topicos préprios, como mostrado
no item “Singularidades do Evangelho segundo Lucas” (2.2.3.2).

Marcuschi (2001, p. 46) elabora o conceito de retextualizacdo, entendida
como “um processo que envolve operagdes complexas que interferem tanto no c6digo como
no sentido e evidenciam uma série de aspectos nem sempre bem-compreendidos da relacéo

oralidade-escrita.” Pelo que Koch et. al. (2008, p. 50) expbem sobre retextualizagcdo de
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provérbios, ditos, cancdes populares, etc., esse fendmeno se expande para outros niveis além
da relagdo ‘oralidade-escrita’.

A citacdo Maria de Lourdes Meirelles Matencio (2003), abaixo, explica o
conceito de retextualizagdo da forma como foi tomado neste trabalho:

Textualizar € agenciar recursos linguageiros e realizar operagfes linguisticas,
textuais e discursivas. Retextualizar, por sua vez, envolve a producdo de um novo
texto a partir de um ou mais textos-base, o que significa que o sujeito trabalha sobre
as estratégias linguisticas, textuais e discursivas identificadas no texto-base para,
entdo, projeta-las tendo em vista uma nova situagdo de interacdo, portanto um novo
enquadre e um novo quadro de referéncia. A atividade de retextualizacdo envolve,
dessa perspectiva, tanto relacbes entre géneros e textos — o fenémeno da
intertextualidade — quanto relacBes entre discursos — a interdiscursividade.
(MATENCIO, 2003, p. 3-4)

Como, exposto, a retextualizacdo naturalmente se associa a textualizacéo e aos
seus critérios de textualidade. Conforme consta no terceiro capitulo deste estudo, Marcuschi
(2009, p. 96) menciona sete critérios da textualizagdo: coesdo e coeréncia (como parte do
conhecimento  linguistico) e  aceitabilidade, informatividade, situacionalidade,
intertextualidade e intencionalidade (como parte do conhecimento de mundo).

Entre esses critérios, o conceito de intertextualidade aplica-se amplamente a
andlise dos sindticos, dado que os autores consultados ddo Marcos como o grande intertexto
para Mateus e Lucas. Para Konings (2005, p. xii), “o Evangelho de Mateus ¢ como se fosse
uma ‘nova edicdo revista, atualizada e aumentada’ de Marcos”. Quanto a Lucas, esse autor diz
gue esse evangelista tomou “maior liberdade do que Mateus com relacdo ao ‘modelo’ que €
Marcos” (KONINGS, 2005, p. xii).

Conforme consta no item “O Evangelho segundo Lucas” (2.2), em McKenzie
(1983) fica patente o fendmeno da retextualizacdo em Lucas. Esse biblista postula a
percepcao desse evangelista de que as tradicdes evangélicas que ele conhecia ndo conseguiam
apresentar Jesus em seu todo de forma facilmente compreensivel para cristdos helenistas. “Por
IS0, usou material novo e reelaborou o antigo” (MCKENZIE, 1983, p. 559, grifo nosso).

Para o biblista, conforme consta no item citado, o ‘antigo’ refere-se ao
Evangelho segundo Marcos. Depreende-se dai a preocupacdo do autor grego com relacdo a
acessibilidade e formacdo de sentido em sua obra em relacdo a de Marcos. Vale lembrar que a
obra de Marcos ja era em grego.

Como consta na descri¢do do corpus (“As fontes do autor Lucas” — 2.2.1.1),

Lucas toma parte do Evangelho segundo Marcos e acrescenta explicagdes de ritos e festas,
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como ocorre, por exemplo, entre Marcos 14,1-2 e Lucas 22,1-2. Se 0 seu objetivo fosse
apenas retransmitir a mensagem como tal, bastaria apresentar o de Marcos, que ja é em grego.
Percebe-se, assim, que Lucas preocupava-se com a acessibilidade da sua obra, pois, de acordo
com Luis Alonso Schokel** (2006, p. 2.448), esse evangelista “oferece uma mensagem mais
imediatamente acessivel a leitores pagaos”.

Considerando essas afirmacOes e outras constantes na descricdo do corpus
deste estudo, especificamente quanto a questdo das fontes e origens dos evangelhos (“A
questdo das fontes e a origem dos quatro evangelhos” — 2.1.1; “A identidade nos sinéticos” —
2.1.2; “As fontes do autor Lucas” — 2.2.1.1), varias postulagdes linguisticas podem ser

empreendidas. Essas dizem respeito a intertextualidade e sdo apresentadas na sequéncia.

4.1.1 A intertextualidade tematica entre Lucas e Marcos/Mateus/Jodo

Conforme ja descrito no capitulo teodrico, a intertextualidade tematica é
aquela encontrada, por exemplo, “entre textos cientificos pertencentes a uma mesma area do
saber ou uma mesma corrente de pensamento, que partilham temas e se servem de conceitos e
terminologia proprios, ja definidos no interior dessa area ou corrente tedrica” (KOCH et al.
2008, p. 18). Vé-se, dessa forma, que a intertextualidade tematica envolve a coincidéncia de
temas entre obras.

Assim exposto, percebe-se que esse conceito se aplica integralmente aos
quatro evangelhos canénicos. De fato, conforme descricdo de Battaglia (1984), os
evangelistas foram escritores empenhados e tedlogos que aprofundaram a vida e a mensagem
de Jesus. Segundo esse autor, existe apenas um s6 evangelho de Jesus Cristo, porque uma é a
historia da sua pregagdo, “mas ha também um ‘Evangelho segundo Mateus’, um ‘Evangelho
segundo Marcos’, um ‘Evangelho segundo Lucas’ € um ‘Evangelho segundo Jodo’, porque
quatro foram as experiéncias de Cristo vividas pelos evangelistas” (BATTAGLIA, 1984, p.
75). Vé-se, assim, que os quatro compéndios evangélicos contemplam a historia da vida e

pregacdo de Jesus. 1sso ndo exclui, conforme mostrado no item “A diversidade entre os

# Luis Alonso Schokel nasceu em Madri em 1920 e faleceu em 10 de julho de 1998. Doutor em Sagrada
Escritura pelo Pontificio Instituto Biblico de Roma, foi pioneiro no estudo da poesia hebraica. Autor (com varios
colaboradores) de uma traducdo do Antigo e Novo Testamento baseada na estilistica comparativa.
Coordenador/tradutor da Biblia del Peregrino — Edicion de estudio (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006).
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sinoticos” (2.1.3), a possibilidade de temas, subtemas e contetdos especificos em cada um
deles, como é o caso, por exemplo, das parébolas centrais de Lucas e do episddio de “Zaqueu”
— que sdo explorados neste capitulo — e da figura do bom pastor, de Jodo 10,11-13.

Considerando o exposto pelas autoras da Linguistica Textual (KOCH;
BENTES; CAVALCANTE, 2008) e pelo comentarista biblico Oscar Battaglia (1984),
representante tedrico do que é consoante no meio académico cristdo, os evangelhos sinéticos
(Mateus, Marcos e Lucas) e também o de Jodo estabelecem entre si uma intertextualidade
tematica, dado que todos esses tratam da mensagem e vida de uma mesma pessoa, Jesus.

Essa modalidade intertextual esta, de modo geral, representada nas ilustracdes
seguintes que mostram o contetdo geral dos evangelhos candnicos.

Nessas ilustracdes, seguindo a convengdo de citacbes biblicas, os nimeros
iniciais ou seguidos por travessdo se referem aos capitulos; quando seguidos por virgula,
referem-se a versiculos.

A figura abaixo ilustra o contetdo de Marcos.

I. Quem é este? “Messias"? Il. O Messias diferente:
Que Reino € esse que ele anuncia? (8,29) Filho do Homem, Servo e Filho de Deus
=18 1,14-3,35 4,1-8,26 8,27-10,52 11,1-13,37 14,1-16,20
Jodo Batista, o O inicio na %alavras e O caminho de Atividade em  Paixdo, morte
arauto e Galiléia gestos dos | Jerusalém Jerusalém e ressurreicao
precursor Reino ’

Figura 3 — Conteldo geral do Evangelho de Marcos
Fonte: BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.320.

Na FIG.: 3, acima, pode-se perceber que o conteudo geral contempla o
chamado “Anuncio de Jodo Batista”, o ministério de Jesus na Galileia, sua viagem a
Jerusalém e, por fim, os episodios da paixdo, morte e ressurreicdo de Cristo. Esse esquema
geral serd seguido nos dois outros sinodticos, como se pode verificar nas FIG.: 4 e 5, na
sequéncia.

Consta na “Introducdo ao Novo Testamento”, da Biblia Sagrada/CNBB (2001,
p. 1.275) que ao esquema de Marcos, em Mateus e Lucas serdo somadas narracfes de
episddios do nascimento de Jesus e, de modo variado nesses dois, serdo acrescentadas “muitas
palavras (ditos, sentencas) de Jesus, ausentes de Marcos, nos mesmos termos e parcialmente

na mesma ordem, embora inseridas em lugares diferentes da narrativa basica”. Esses
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sequenciais.
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FIG.: 4 e 5,

1-2: O nascimento do Messias

3-13: A proclamagio do Reino em palavras e acoes

14-28: O conflito e o caminho da cruz

11-12:
Atividade
na Galiléia

—e

3-4: Abertura 8-9:
da atividade Milagres
de Jesus e curas
@ —e

5-7 10
Sermao da Sermao da
Montanha missao

13 18
Sermdo das
pardbolas

19-23:
Controvérsias
em Jerusalém

—a

13,53-17,29:

Constituindo

comunidade
—e

24-25
Sermdo da Sermao

comunidade

Figura 4 — Conteldo geral do Evangelho de Mateus.
Fonte: BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.392.

Promessa

A mudanca dos tempos

Cumprimento
Em Jesus, Deus visita 0 seu povo

26-28: Paixao,
morte e
ressurreicao

escatologico

[Ant. Test.:
Lei e

-2 3,1-20 3,21-4,13

4,14-9,50 | 9,51-19,27 | 19,28-24,53

Antncio e | Pregacdo e | Batismo e

Pregacdo

Percorren-

Jerusalém:

Andncio |

[Atos dos
Ap.: A

Drofel ‘o
Profetas] lgw]a, na|
forca do

Espirito]

nascimento | fim de Jodo | inicio de | na Galiléia
de Jodo e | Jesus

de Jesus 1

do a terra | paixdo, morte
de judeus e |e ressurreicdo
| samaritanos

Figura 5- Contetdo geral do Evangelho de Lucas.
Fonte: BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.347.

Através da observacdo das duas ilustracdes, acima, e da leitura das obras de
Mateus e Lucas, pode-se perceber que apesar de haver certas diferencas enfaticas em algumas
narracdes da atividade de Jesus, em ambos os evangelhos consta — como em Marcos — 0
ministério de Jesus na Galileia, sua viagem a Jerusalém e os episodios da sua paixao, morte e
ressurreicao.

Em Mateus, conforme consta na Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.706), o
anuncio/pregacgédo de Jodo Batista insere-se na “Abertura da atividade de Jesus”, mostrada na
FIG.: 4, acima. Nesse evangelho, a atividade de Jodo Batista encerra-se com sua decapitacdo
que é inserida na metade do compéndio (Mateus 14,1-12). Ja “Lucas encerra logo a atividade
de Jodo, porque na sua visdo, Jodo pertence ao Antigo Testamento (16,16)” (STORNIOLO,
1992, p. 37).

De forma esquematica, o resumo do conteudo tematico geral desses trés
evangelhos chamados sinoticos esta representado no Quadro 3, da pagina seguinte. A

informacdo contida neste € dada por Battaglia (1984).
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Quadro 3 — Esquema narrativo dos sinéticos.
Esquema narrativo dos evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas:

1. pregacdo do batista e inicio da vida publica de Jesus,

2. ministério na Galileia,

3. viagem de Cristo a Jerusalém,

4. narracdo da paixao, morte e ressurrei¢cdo.
Fonte: Baseado em BATTAGLIA, 1984, p. 52.

Apesar de ndo seguir o esquema historico dos sinéticos mostrado acima, o
Evangelho segundo Jodo mantém igualmente a intertextualidade tematica com os demais,
pois esse contempla igualmente a historia da vida e pregacdo de Jesus. Battaglia (1984, p.
209) acrescenta que: “Na realidade o que distingue o Evangelho de Jodo é a profundidade
com que penetra na vida de Jesus”. Ao se comparar o esquema do evangelho joanino (Figura
6), abaixo, com aquele oferecido por Konings (2005, p. ix), na FIG.: 7, da sequéncia,
percebe-se que esse também contém, embora com outra organizagdo e particularidades, “O
anuncio de Jodo Batista” (Jodo 1, 19-34), o ministério de Jesus na Galileia, na Judeia e em

Jerusalém bem como os episddios finais que se dao nessa cidade. Eis 0 esquema de Jodo:

1,1-18 1,19-12,50 | 13,1-20,31 21

Prélogo: Jesus, a Os “sinais” de Jesus | A “exaltacio” de Jesus Epilogo: a
Palavra de Deus | Ainda ndo chegou “a hora” | Chegou “a hora” comunidade do
Conclusdo: a incredulidade | Conclusdo geral: fé em Ressuscitado
(12,37-40) Jesus, Cristo e Filho de

Deus (20,31-31)

Figura 6 — Contetido geral do Evangelho de Jodo.
Fonte: BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.392.

A figura seguinte, de Johan Konings (2005), retne visualmente os esquemas
tematicos dos quatro evangelhos a partir de um resumo da vida de Jesus constante
propriamente no livro dos Atos dos Apdstolos (10,37-43), parte integrante da obra lucana.
Como se pode observar neste quadro, Marcos e Jodo ndo narram os episodios do nascimento e
infancia de Jesus — o chamado Evangelho da Infancia. Os demais episddios centrais da vida
do messias vdo constituir a grande intertextualidade tematica que se quer evidenciar neste

subitem.
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Mt Mc Lc (* temas do querigma At 10,37-43) Jo
11-222 15-250 | Ev. da Infancia
31411 {1113 31-413 | ™ “a partir da Galiléia, apds o batismo 119-212
por Jodo"
412-20,3411,14-1052 | 4,14-19,27 | * "Deus o ungiu com Espirito Santo e poder... | 2,13-6,/1
(Inicio na andou fazendo o bem e curando todos os | (presencas altemnadas
Galiléia e possessos do demdnio, pois Deus estava com | em Jerusalém/Judéia
subida a ele... tudo o que fez na regido dos judeus” | e na Galiléia)
Jerusalém)
21,1-2550 11,1-13,37 | 19,28-21,38 | * " em Jerusalém” 1.1-12,50
26,1-2756 | 14,1-15,47 | 22,1-2356 | * “pregaram-no na cruz” 13,1-19,42
(ampliado com
discurso de adeus)
281-20 | 16,1-8 241-53 * “Deus o ressuscitou no terceiro dia 20,1-31
e deu-lhe manifestar-se...”

Figura 7 — Conteldo geral dos quatro evangelhos.
Fonte: KONINGS, 2005, p. IX.

Nota-se que, no quadro acima, o filélogo biblico fez uso de um resumo
proprio de um evangelista (inserido a partir do terceiro quadro da quarta coluna) para mostrar
0s grandes temas comuns entre os quatro evangelhos, evidenciando o que, na Linguistica
Textual, é chamado de intertextualidade temética.

Para ilustrar um intertexto tematico constante nas narracfes dos episddios da
paixdo de Cristo, foram selecionadas as quatro narracdes evangélicas da chamada
“Conspiracdo contra Jesus e traicdo de Judas”, como consta no subtitulo da Biblia de
Jerusalém (2002). Essas estdo parcialmente transcritas no Quadro 4, na pagina seguinte.

Esse quadro apresenta as quatro narragdes de um mesmo episddio, a
“Conspiracdo contra Jesus”. Esse topico intertextual especifico insere-se no tema geral dos
quatro evangelhos, que é a vida de Jesus; isso caracteriza a intertextualidade tematica entre
esses escritos. N&do obstante a semelhanca semantica dos excertos, hd algumas
particularidades estritamente linguisticas que sdo mostradas na sequéncia; essas se restringem

ao ambito de analise do conteudo do quadro.
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Quadro 4 — “Conspiragdo contra Jesus”. Exemplo de intertextualidade tematica entre os quatro evangelhos.

Paralelo temético entre os quatro evangelhos

“Conspiracgdo contra Jesus”

T A Pascoa e 0s azimos seriam dois dias depois, e os chefes dos sacerdotes e os
escribas procuravam como prender Jesus por meio de ardil para mata-lo.
Marcos | 14,1-2 | ? Pois diziam: “N3o durante a festa, para nio haver tumulto entre o povo!”

T Quando Jesus terminou essas palavras todas, disse aos discipulos:

2 «“Sabeis que daqui a dois dias sera a Pascoa, e o Filho do Homem seré entregue para
ser crucificado”.

® Entao os chefes dos sacerdotes e 0s anci&os do povo reuniram-se no patio do
Mateus | 26,1-5 | sumo Sacerdote, que se chamava Caifas,

* e decidiram juntos que prenderiam a Jesus por um ardil e 0 matariam.

5. Diziam, contudo: “N&o durante a festa, para ndo haver tumulto no meio do povo”.

T Aproximava-se a festa dos Azimos, chamada Pascoa.
2 E os chefes dos sacerdotes e os escribas procuravam de que modo elimina-lo, pois
Lucas 22,1-2 | temiam o povo.

" Ent3o, os chefes dos sacerdotes e os fariseus reuniram o Conselho e disseram:
“Que faremos? Esse homem realiza muitos sinais.
*8 Se 0 deixarmos assim, todos crerdo nele, e 0s romanos virao, destruindo 0 nosso
lugar santo e a na¢do”.
9 Um deles, porém, Caifés, que era o sumo sacerdote naquele ano, disse-Ihes: “Vos
Jo3 11.47 nada entendeis!

020 17| %% Nem compreendeis que é de vosso interesse que um s6 homem morra pelo povo e
53 Qléo pereca a_nac;ao toda?” _

N&o disse isso por si mesmo, mas sendo Sumo Sacerdote naquele ano, profetizou que

Jesus morreria pela nagao
*2 _ e nfo s pela nacdo, mas também para congregar na unidade de todos os filhos de
Deus dispersos.
*3 Entéo, a partir desse dia, resolveram mata-lo.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

Conforme consta em Marcos, Mateus e Lucas, o fato se da dois dias antes da
Pascoa; e em uma nacdo onde ha um local santo, como consta em Jodo. Nesse relato,
seguindo seu estilo, Lucas resume bastante.

Comparativamente, essa operacdo linguistica de resumo é uma caracteristica
do autor Lucas em determinadas narraces, como no chamado “Serméo da planicie” (Lucas
6,17-49) que, segundo Storniolo (1992, p. 66), corresponde ao “Sermdo da montanha” em
Mateus 5-7. Numericamente, o que Mateus expressou em trés capitulos, em um total de 111
versiculos, Lucas o faz em apenas 32 versiculos. De acordo com esse autor: “Se compararmos
os dois sermdes, porém, encontraremos muitas diferencas. A principal € que Lucas omitiu
todos os pormenores sobre costumes e leis judaicas, porque ele escreve em primeiro lugar
para os pagdos” (STORNIOLO, 1992, p. 66); Lucas tem estilo universalista (Ver item
“Universalismo” e quadros constantes — 4.1.2.2.1.4).

Por essa mesma questdo universalista, outro exemplo de operagéo linguistica

de resumo é encontrado em “As espigas arrancadas no sabado”, constante em Marcos 2, 23-




140

28; Mateus 12,1-8 e em Lucas 6,1-5. Nesse relato, conforme consta no documento da Diocese
de Montes Claros (1998, p. 26): “Lucas resume um pouco o que pegou de Marcos, porque
estd escrevendo para comunidades onde a maioria ndo conhece o judaismo. Por isso, Lucas
tira alguns detalhes que s6 interessariam aos judeus”.

Isso se liga a questdo do universalismo que é explorada em detalhes no item
“Alegria” (4.1.2.2.1.5). Pode-se observar também uma operacdo de resumo em “Jesus diante
do Sinédrio”, constante em Marcos 14,55-64; Mateus 26,59-66 e em Lucas 22,66-71.
Segundo 0 mesmo documento supracitado: “Lucas resume bastante. Ndo fala de apresentacdo
de testemunhas” (DIOCESE DE MONTES CLAROS, 1998, p. 26). De fato, analisando e
contrastando a narracdo do episodio nas trés obras sindticas, percebe-se que ao resumir, Lucas
omite o compl6é dos sumos sacerdotes e do Sinédrio, as falsas testemunhas apresentadas, 0s
insultos contra Jesus, a faria do sumo sacerdote rasgando suas proprias vestes, e até mesmo o
veredicto da morte de Jesus.

Como consta nesse paragrafo anterior, constatou-se, nesta pesquisa, que em
determinadas pericopes® sinéticas, o resumo é uma operacdo linguistica utilizada por Lucas
que permite a expressdo da misericérdia dado o fato de que essa possibilita — por exemplo — a
omissdo de aspectos sectarios ou atitudes negativas das pessoas.

Retomando a analise do Quadro 4 — “Conspira¢do contra Jesus’ —, nota-se
que os sujeitos da acdo conspirada sao “os chefes dos sacerdotes e os escribas”, em termos
coincidentes em Marcos e Lucas; “os chefes dos sacerdotes e os ancidos do povo”, em
Mateus; e “os chefes dos sacerdotes e os fariseus”, em Jodo. A agdo decidida ¢ “prender Jesus
por meio de ardil para mata-lo”, em Marcos ¢, semelhantemente, em Mateus; “procurar de
gue modo eliminar Jesus”, em Lucas; e “resolver matar”, em Jodo. Observa-se que em Lucas
ha uma eufemizacdo® do verbo matar; esse foi substituido pelo verbo eliminar, o que
abranda a acdo, como é costume de Lucas. Esse recurso linguistico de eufemizacdo na
(re)textualizacdo de Lucas € explorado também nos Quadros 9 e 10.

Percebe-se que em Marcos, Mateus e Lucas, a acdo conspirada deve ocorrer
de forma tal a ndo suscitar indignac&o?®’ no povo. A esse respeito, em Marcos e Mateus, as

falas dos chefes dos sacerdotes e escribas sdo praticamente idénticas:

% “Perjcope (palavra grega que significa ‘cortada ao redor’) é uma unidade completa de sentido, unidade menor
dentro de um sentido mais amplo. Pode ser uma pardbola com sua explicacdo, um oraculo profético, uma
instrugdo sapiencial, um salmo etc.” (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006, p. 8).

?® Eufemizagio. De eufemismo: “Figura de retorica pela qual se suavizam expressdes tristes ou desagradaveis
empregando outras mais suaves e delicadas” (MICHAELIS, 1998, p. 911).

2T O item “A Compaixao-Misericordia (1.2.3 — p. 19) explora essa emogdo em Aristoteles (2000).
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Marcos: “Nao durante a festa, para ndo haver tumulto entre o povo!”

Mateus: “Nao durante a festa, para ndo haver tumulto no meio do povo”.

Quanto a esse fato de a agdo dos chefes dos sacerdotes e escribas causar
indignacéo, Lucas limita-se a narrar que eles “temiam o povo”; ou seja, 0 pressentimento da
indignagdo popular causava-lhes temor?, Em Jodo h4 também a questdo do temor, mas esse
advém de possivel acdo retaliadora e futura por parte dos romanos, ndo da indignacao do povo
(“Se o deixarmos assim, todos crerdo nele, e os romanos Virdo, destruindo o nosso lugar santo
€ a nagao”).

Nos quatro excertos, o objeto da acdo de prender e matar é 0 mesmo: Jesus. A
circunstancia dessa acdo de prender e matar, ou seja, 0 modo da acdo é dada apenas por
Marcos e Mateus: “por meio de ardil”, ou seja, a trai¢cdo. Jodo ndo cita a forma; Lucas a omite,
pois, como ja explicado, pela presenca do intertexto de Marcos, Lucas teria essa informacéo.
Ele proprio narra a traicdo na sequéncia do seu evangelho.

A exemplo da eufemizagdo mencionada acima, a omissdo de atitudes
humanas negativas € outra operagdo linguistica recorrente em Lucas. Nas circunstancias do
texto, matar constitui crime; matar a traicdo alguém querido pelo povo torna-se aviltamento
ainda maior, sobretudo quando a iniciativa é de chefes religiosos. Lucas preferiu omitir.

Sendo assim, a omissao, neste estudo, comeca a configurar uma categoria de
analise para averiguacdo da manifestacdo linguistica da misericordia neste evangelho.
Conforme consta na descri¢cdo do corpus, expressoes de fortes sentimentos encontradas em
Marcos sdo omitidas em Lucas, como o sdo igualmente alguns ditos um tanto amargos
constantes em Marcos (MCKENZIE, 1983, p. 558).

Um exemplo encontrado neste estudo estd no episddio denominado por
Konings (2005, p. 135) de “Censura a Pedro”, em que Lucas poupa a pessoa de Pedro da
repreensdo de Jesus, expressa popularmente sob a forma ‘Para tras satanas’.

O Quadro 5, na pagina seguinte, apresenta o percurso inicial da pericope nos
trés sindticos, a omissdo na sequéncia analoga em Lucas, ocorrida apos Lc 9,22, e mostra
também a conclusdo do relato com o assumir a cruz por parte de quem quer seguir Jesus.
Nessa pericope, em relacdo a Mateus, o apdstolo ¢ duplamente poupado: de ser ‘Satands’ e

‘pedra de tropego’.

%8 O item “Quem sente ou n&o a compaix&o-misericordia” (1.2.3.1) cita e define essa paixao aristotélica.



142

Quadro 5 — Paralelo entre Marcos, Mateus e Lucas — Omissdo de ‘ditos amargos’.

Paralelo entre Marcos, Mateus e Lucas — Omissao de ‘ditos amargos’ em “Censura a Pedro”

Marcos 8,31-35
1 E comegou a ensinar-lhes: “O Filho do Homem deve sofre muito, ser rejeitado pelos
ancidos, pelos chefes dos sacerdotes e pelos escribas, ser morto e, depois de trés dias,
ressuscitar”.
*2 Dizia isso abertamente. Pedro, chamando-o de lado, comegou a recriminé-lo.
3 Ele, porém, voltando-se e vendo seus discipulos, recriminou a Pedro, dizendo: “Arreda-te
de mim, Satanas, porque ndo pensas as coisas de Deus, mas dos homens”
“Censura a # Chamando a multiddo, juntamente com seus discipulos, disse-lhes: “Se alguém quiser vir
Pedro” ap6s mim, negue-se a Si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”

Mateus 16,21-24
2L A partir dessa época, Jesus comegou a mostrar aos seus discipulos ser necessario que
fosse a Jerusalém e sofresse muito por parte dos ancidos, dos chefes dos sacerdotes e dos
escribas, e que fosse morto e ressurgisse ao terceiro dia.
%2 pedro, tomando-o & parte, comecou a repreendé-lo, dizendo: “Deus ndo o permita, Senhor!
Isso jamais acontecera.
%% Ele porém, voltando-se para Pedro, disse: “Afasta-te de mim, Satanas! Tu me serves de
pedra de tropeco, porque nao pensas as coisas de Deus, mas as dos homens!”
“* Entéo disse Jesus a seus discipulos: “Se alguém quer vir apés mim, negue-se a si mesmo,
tome a sua cruz e siga-me.
Lucas 9,22-23
22 E disse: “E necessario que o Filho do Homem sofra muito, seja rejeitado pelos anci&os,
chefes dos sacerdotes e escribas, seja morto e ressuscite ao terceiro dia”.
% Dizia ele a todos: “Se alguém quer vir ap6s mim, renuncie a si mesmo, tome sua cruz
cada dia e siga-me.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

Em geral, essa manobra linguistica de eufemizacdo ou abrandamentos de
atitudes negativas das pessoas € recorrente em Lucas quando tomado em compara¢do com 0S
outros evangelistas. Dessa forma, comeca a se configurar mais uma categoria de analise para
observancia da constituicdo da misericordia em Lucas, isto é, a categoria de eufemizacdo ou
abrandamento.

Fazendo-se uma andlise da “Conspiragdo contra Jesus”, tem-se que 0 motivo
explicito da decisdo de prender e matar Jesus ¢ dado somente por Jodo: “Que faremos? Esse
homem realiza muitos sinais. Se o deixarmos assim, todos crerdo nele, e 0s romanos virdo,
destruindo o nosso lugar santo e a na¢do”. Conforme exposto anteriormente, essa decisdo €
motivada pelo temor aos romanos, ainda que haja o alibi da finalidade da morte, como consta
em sequéncia. Em Mateus, pode-se inferir que essa se dé para cumprir a profecia de Jesus:
“Sabeis que daqui a dois dias serd a Pascoa, e o Filho do Homem serd entregue para ser

crucificado”. E a partir dessa profecia que se da, ent&o (que expressa consequéncia), a reunido
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dos “chefes dos sacerdotes e os ancidos do povo” para decidir prender e matar o messias.
Nessa pericope, nem Marcos, considerado discipulo de Pedro, nem Lucas escrevem o motivo.
Outro exemplo de omissdo em Lucas em relacdo a Mateus nos chamados

“ditos um tanto amargos” encontra-se no intitulado “Serm&o da Montanha”, como mostra o

Quadro 6, abaixo.

Quadro 6 — Omissao dos chamados ‘ditos amargos’ em Lucas em relagdo a Mateus.

Paralelo entre Mateus e Lucas — Omissao de ‘ditos amargos’: Raga de viboras

— Mateus 12,33-35

— Lucas 6,43-45

* Ou declarais que a arvore é boa e 0 seu
fruto é bom, ou declarais que a arvore € ma e
o seu fruto é mau. E pelo fruto que se
conhece a arvore.

% Raca de viboras, como podeis falar
coisas boas se sois maus? Porque a boca fala
daquilo de que o coracao esta cheio.

% O homem bom, do seu bom tesouro tira
coisas boas, mas o homem mau, do mau
tesouro tira coisas mas.

3 N&o ha arvore boa que dé fruto mau, e nem
arvore méa que dé fruto bom;

* com efeito, uma &rvore é conhecida por
seu proprio fruto; ndo se colhem figos de
espinheiros, nem se vindimam uvas de
sargas.

*> 0 homem bom, do bom tesouro do coragdo
tira 0 que é bom, mas 0 mau, de seu mal tira
0 que € mau; porque a boca fala daquilo de
que esta cheio o coragéo.

Konings (2005, p. 43) apresenta este relato como originado de uma mesma fonte. Nesta
andlise, isso é evidenciado textualmente pelas coincidéncias lexicais e estruturais dos relatos.
Supondo esse acesso a mesma fonte e comparando a progressdo da pericope, nota-se que
Lucas omite a expressao ‘Raca de viboras’ e a adjetivagdo de ‘maus’ para o auditdrio, o que
abranda a catequese de Jesus.

A esse respeito, no programa de concordancia Intratext CT, da Biblia Sagrada (2002), a
expressao ‘Raca de cobras venenosas’ € equivalente a ‘Raca de viboras’, da Biblia de
Jerusalém (2002). Essa ocorre trés vezes em Mateus (3,7; 12,34; 23,33) contra uma Unica vez
em Lucas (3,7). Todas as pericopes de ocorréncia da expressdo sdo, segundo sinopses de
Konings (2005, p. 43, 96 e 224), de fonte comum a Mateus e Lucas.

Outra exemplificacdo que se faz quanto a omissdo de ditos amargos diz respeito a
intertextualidade entre Lucas 6,43 (acima) e Mateus 6,18-19: “Uma arvore boa ndo pode dar
frutos ruins, nem uma arvore ma dar bons frutos. *° Toda arvore que ndo produz bom fruto é
cortada e langada ao fogo”. A correspondéncia desses versiculos é também apresentada por
Konings (2005, p. 44). Comparativamente, nessa metafora associada a salvacdo, percebe-se
que Lucas omite toda a ideia expressa em Mateus 6,19, 0 que evita o temor da perdicdo em
seu relato (Ver item “Salvacdo” — 4.1.2.2.1.2). O constante em Mateus, acima, é remetido, na
Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.715), a Jodo 15,6: “Se alguém ndo permanece em mim é
langado fora, como o ramo, e seca; tais ramos séo colhidos, langados ao fogo e se queimam”.
No versiculo em comparacdo, também em relacdo ao evangelista Jodo, em Lucas, ha uma
linguagem mais abrandada quanto ao tema.

Fonte: Texto da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).
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A respeito dessa auséncia do motivo da morte de Jesus em Marcos e em
Lucas, sabe-se que, como consta no segundo capitulo deste trabalho, Marcos escreveu seu
evangelho na capital do Império Romano pelo ano 70 d.C. (CNBB, 1997, p. 24), ano em que
ocorre a destruicdo do Templo de Jerusalém. Isso justificaria politicamente a sua ndo citacdo
do motivo de prender e matar Jesus. Em Lucas, essa auséncia em relacdo a Jodo poderia ser
considerada também estilistica, mas sabe-se que o evangelista grego procurou tratar
diplomaticamente os romanos, como no episodio de “Jesus diante do Sinédrio”. Segundo
consta no documento da Diocese de Montes Claros (1998, p. 88), Lucas “apresenta Jesus
como perseguido, preso, nos tribunais, arrastado na presenca dos reis (Lc 6,22; 21,12). E, para
ndo complicar a vida das comunidades que vivem no império romano, apresenta as
autoridades romanas reconhecendo a inocéncia de Jesus” (DIOCESE DE MONTES
CLAROQOS, 1998, p. 88).

No quadro em andlise, a finalidade da morte de Jesus é dada apenas por Joéo:
“Jesus morreria pela nagdo — e ndo s pela nagdo, mas também para congregar na unidade de
todos os filhos de Deus dispersos”. Essa finalidade expressa em Jodo ameniza, no quadro, a
imagem homicida dos chefes dos sacerdotes e dos escribas/fariseus/ancidos do povo. Esse
abrandamento com a justificacdo da decisdo de matar Jesus (diretamente, sem prisdo — ao
contrario das outras trés narragdes) pode justificar o fato de Jodo ndo mencionar o temor da
indignacéo do povo.

Conforme mencionado no item “Contribuicdes da intertextualidade na
cronologia dos sinoticos” (2.1.4): “o estilo oral da catequese dos apdstolos esta refletido nos
escritos biblicos” (BATTAGLIA, 1984, p. 55). Refletindo o estilo da linguagem oral, em
Marcos, Mateus e Jodo, ditos discipulos diretos de Jesus, ha transcricdo de vozes (ou seja,
discurso direto) representada pelo uso de aspas. Observa-se no quadro comparativo da
“Conspiracao contra Jesus” que em Marcos e Jodo quem fala sdo os sacerdotes e escribas; em
Jodo, ha ainda uma fala propria de Caifas, também sacerdote. Em Mateus, ha falas de Jesus e
dos sacerdotes e ancidos do povo. Em Lucas, ha apenas a narracéo.

Conforme exposto inicialmente na introducdo deste subitem e como mostram
as ilustracbes anteriores com o conteddo tematico de cada evangelho (Ver Figura 3, Figura
4, Figura 5 e Figura 6), os quadros com o conteudo comum entre eles (Ver Quadro 3 e
Figura 7) e esse ultimo (Quadro 6), com as quatro pericopes da chamada “Conspiracdo
contra Jesus”, a intertextualidade tematica é fato linguistico presente e recorrente entre 0s

escritos evangélicos candnicos.
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4.1.2 Intertextualidade estilistica

Outra forma de intertextualidade presente no Evangelho segundo Lucas é a
intertextualidade estilistica. Conforme descrito no capitulo teorico, segundo Koch et al. (2008,
p. 19), a intertextualidade estilistica ocorre “quando o produtor do texto, com objetivos
variados, repete, imita, parodia certos estilos ou variedades linguisticas: s&o comuns os textos
que reproduzem a linguagem biblica, um jargdo profissional, um dialeto, o estilo de um
determinado género, autor ou segmento da sociedade”.

Conforme citacdo de Figueiredo (2007, p. 41), ja inserida, esse tipo de
intertextualidade é bastante recorrente na Biblia e ocorre, por exemplo, nos textos que tratam
da anunciacdo de Jodo Batista e de Jesus. Esses sdo personagens distintos que tém suas
historias narradas por meio da mesma estrutura estilistica.

O Evangelho segundo Lucas apresenta abundantes exemplos de
intertextualidade estilistica. Essa se da internamente entre textos da mesma obra lucana; entre
essa e 0s outros evangelhos e, também, com livros do Antigo Testamento. Esses exemplos séo
mostrados e explorados nos itens subsequentes.

Essa intertextualidade estilistica ocorre também entre Lucas e outras obras do
seu periodo, mas tal ndo é objeto de analise deste estudo. Faz-se constar, entretanto, que a
propria insercdo de um prologo ao seu evangelho constitui uma intertextualidade estilistica
com outras obras contemporaneas a Lucas; segundo John McKenzie (1983, p. 556), o
“prologo de Lc segue o modelo dos prologos dos historiadores helenistas”. Consoante com

esse autor, Schokel (2006, p. 2.450) acrescenta que o prologo tem o estilo retérico da época.

4.1.2.1 Intertextualidade estilistica em Lucas

Segundo Schokel (2006), no bloco do chamado Evangelho da Infancia, Lucas
“constroi um diptico®® de correspondéncias rigorosas, entre Isabel ¢ Maria, Jodo e Jesus”
(SCHOKEL, 2006, p. 2.448). Nesse, ha “duas anunciagBes angélicas, dois nascimentos, dois

hinos de acdo de gracas, a mae estéril e a méde virgem; o encontro das duas maes, que é 0

%% Diptico: nesta acepgao: “conjunto de duas obras do mesmo género, que se completam” (MICHAELIS, 1998,
p. 731).
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encontro pré-natal de Jodo e Jesus” (SCHOKEL, 2006, p. 2.450). Desses acontecimentos,
serdo postos em paralelos, no Quadro 7, abaixo, as duas anuncia¢fes angélicas como
exemplificacdo da intertextualidade estilistica (ou intratextualidade) que se quer demonstrar.
As duas colunas principais desta ilustragdo apresentam sequencial e cronologicamente os dois
quadros do primeiro diptico apresentado por Lucas em seu evangelho; as palavras destacadas

sinalizam aproximacOes de percursos narrativos entre os relatos; 0s espagos em branco

auxiliam nessas aproximagoes.

Quadro 7 — Intertextualidade estilistica (ou intratextualidade) em Lucas.

Paralelo estilistico entre as narragdes do anuncio do nascimento de Jodo Batista e 0 de Jesus

“Anuncio do nascimento de Jodo Batista”
—Lucas 1,11-20

“Anuncio do nascimento de Jesus”
— Lucas 1,26-38

™ Apareceu-lhe, entéo, 0 anjo do Senhor, de pé, a
direita do altar do incenso.

12 Quando Zacarias o viu, ficou perturbado e cheio
de medo.

3 0 anjo Ihe disse: “N&o tenhas medo, Zacarias,
porque o Senhor ouviu o teu pedido.

Isabel, tua esposa, vai te dar um filho, e tu lhe
poras o nome de Joao.

! Ficaras alegre e feliz, e muitos se alegrardo com seu
nascimento.

15 Ele ser& grande diante do Senhor. N&o beber4
vinho nem bebida fermentada; e, desde o ventre da
mae, ficaréd cheio do Espirito Santo.

1° Ele faré voltar muitos dos filhos de Israel ao
Senhor, seu Deus.

17 Caminharé a frente deles, com o espirito e o poder
de Elias, para fazer voltar o coragdo dos pais aos
filhos e os rebeldes, a sabedoria dos justos; e para
preparar um povo bem disposto para o Senhor.

18 Zacarias disse a0 anjo: “Como posso ter certeza
disso? Estou velho e minha esposa ja tem uma
idade avancada.

9 0 anjo respondeu-lhe: “Eu sou Gabriel, e estou,
sempre na presenca de Deus. Eu fui enviado para
falar contigo e anunciar-te esta boa nova.

20 E agora, ficaras mudo, sem poder falar até o dia em
que estas coisas acontecerem, porque ndo acreditaste
nas minhas palavras que se cumprirdo no tempo
certo”.

%% Quando Isabel estava no sexto més, o anjo Gabriel
foi enviado por Deus a uma cidade da Galileia,
chamada Nazare,

2" a uma virgem prometida em casamento a um
homem de nome José, da casa de Davi. A virgem se
chamava Maria.

?8 0 anjo entrou onde ela estava e disse: “Alegra-te,
cheia de graca! O Senhor esta contigo”.

2% Ela perturbou-se com estas palavras e comegou a
pensar qual seria o significado da saudacao.

%0 0 anjo, entdo, disse: “N&o tenhas medo, Marial!
Encontraste graca junto a Deus.

3! Conceberés e daréas a luz um filho, e lhe poréas o
nome de Jesus.

%2 Ele seré grande; sera chamado Filho do
Altissimo, e o Senhor Deus Ihe dard o trono de Davi,
seu pai.

%% Ele reinara para sempre sobre a descendéncia de
Jaco, e o seu reino ndo tera fim”.

3 Maria, entdo, perguntou ao anjo: “Como
acontecer4 isso, se eu nao conhe¢o homem?”

% 0O anjo respondeu: “O Espirito Santo descera sobre
ti, e o poder do Altissimo te cobrird com a sua sombra.
Por isso, aquele que vai nascer serd chamado santo,
Filho de Deus.

% Também lsabel, tua parenta, concebeu um filho na
sua velhice. Este j& é o sexto més daquela que era
chamada estéril,

37 pois para Deus nada é impossivel”.

%8 Maria disse: “Eis aqui a serva do Senhor! Faga-se
em mim segundo a tua palavra”. E o anjo retirou-se.

Fonte: Texto da Biblia da CNBB. Versdo online (grifos nossos).
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O constante no quadro associa-se a questdo da misericordia divina no sentido
em que narra, no primeiro, o anincio do ultimo profeta a anunciar a vinda do messias, €, no
segundo, 0 anuncio do proprio messias, Jesus Cristo, considerado a corporificacdo da propria
misericordia divina no Novo Testamento (BIBLIA SAGRADA/VOZES, 2006, p. 1.521).

Ao se observar 0 Quadro 7, da pagina anterior, e as sentencas nele
destacadas, percebe-se que embora sejam personagens distintos, Lucas compde os episodios
da anunciacdo do nascimento de Jodo Batista e de Jesus valendo-se da mesma estrutura
estilistica, com uma selecdo de recursos lexicais, fraseol6gicos e gramaticais altamente
intertextuais. Em ambos é o0 mesmo anjo Gabriel que aparece inesperadamente a cada vidente
que se encontra sozinho. Essa aparicdo lhes causa susto. Constam-se 0s nomes dos
personagens envolvidos: Zacarias e Isabel, sua esposa; Maria e José, seu noivo (Como se
verd, é traco estilistico de Lucas colocar uma mulher ao lado de um homem). O anjo anuncia a
ambos 0 nascimento de um menino em circunstancias atipicas para cada um (no primeiro
caso, de um homem ‘velho’ e esposa em ‘idade avancada’; no segundo, de uma virgem sem
‘conhecer homem”). O anjo da-lhes nomes e prevé-lhes futuro grandioso (Jodo “sera grande
diante do Senhor”; Jesus “sera grande; sera chamado Filho do Altissimo™.). Ambos videntes
apresentam objecao: a senilidade, em Zacarias; a virgindade, em Maria.

Como contraste entre os quadros, tem-Se que, no primeiro, 0 anjo Se apresenta
(“Eu sou Gabriel”.); no segundo, ndao. O protagonista do primeiro ¢ o pai; no segundo, a mae.
Segundo nota da Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.787), Zacarias pede um sinal do nascimento
anunciado, mas permanece cético (“Como posso ter certeza disso?”’). Quanto a essa
veracidade, na segunda pericope, a fala de Maria ndo expressa divida, mas questiona como se
dara o fato (“Como acontecera isso, se eu nao conheco homem?”’). Somente no primeiro
quadro consta uma previsdo de mudanga de estado psicologico para Zacarias (“Ficaras alegre
e feliz, e muitos se alegrardo com seu nascimento”).

A proposito dos dois anincios evangélicos retratados nesse Quadro 7, Schokel
(2006, p. 2.450) concebe anunciacdo como género. Essa seria um oraculo de anunciacao.
Segundo esse especialista em poesia hebraica, “a apari¢do angélica imita modelos
tradicionais, como os de Gededo e Sansdo (Juizes 6,12; 13,3), e visa ao oraculo de
anunciacdo, segundo os canones do género”. O autor acrescenta: “Sao topicos da cena: a
aparicdo inesperada, 0 susto, a objecdo, o sinal. O oraculo costuma anunciar a concepcao, 0
nascimento, o nome e o futuro do menino; as vezes acrescenta prescricdes dietéticas (Gn
16,11-12; Jz 13,3-5; Is 7,14-16)” (SCHOKEL, 2006, p. 2.450). Em Lucas, a presenca desse

género se relaciona a questdo da salvacao a ser trazida pelo messias (Ver item “Salvacao”).
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Em Lucas ocorre também outro género pouco descrito ou constante em
trabalhos académicos da Linguistica Textual. Trata-se do género bem-aventuranca,
recorrente em Lucas e pode ser associado a questdo da alegria, tema também lucano (Ver
item “Alegria” — 4.1.2.2.1.5). Segundo o documento da Diocese de Montes Claros (1998, p.
28), “a bem-aventuranca é um tipo de estilo biblico usado para anunciar uma alegria que se
relaciona com um presente ou com uma promessa, para o futuro”. De acordo com o
documento, esse ‘estilo biblico’, que na Linguistica Textual torna-se um género, tem sua
constru¢do iniciada da seguinte forma: ‘bem-aventurados os pobres’ ou ‘felizes os pobres’.

Também consta nesse documento que, no terceiro evangelho, além daquelas
constantes no Serméo da Montanha® (Lucas 6, 20-49), existem aproximadamente trinta bem-
aventurancas, como em Lucas 10,23-24 (“Felizes os olhos que veem o que vos vedes! [...]”) e
Lucas 11,27-28 (““Felizes as entranhas que te trouxeram e 0s seios que te amamentaram’. Ele,
porém, respondeu: ‘Felizes, antes, os que ouvem a palavra de Deus e a observam”’) (BIBLIA
DE JERUSALEM, 2002). A bem-aventuranga “trata-se de uma declaracio solene, feita com a
autoridade de Deus que age na historia, para implantar sua justica” (DIOCESE DE MONTES
CLAROQS, 1998, p. 28).

No “Vocabulario de notas tematicas”, da Biblia do Peregrino (2006, p. 3.020),
tem-se que justica “é o respeito concreto e eficaz dos direitos de todos, em particular dos
fracos, e se baseia na fraternidade dos homens”. Nesse sentido da acdo divina em implantar
sua justica entre a humanidade, revelando o amor operante de Deus em favor dos
necessitados, as bem-aventurancas se associam a ideia de misericordia divina. O tema desse

género, 0 anuncio de uma alegria, é recorrente em Lucas (Ver item “Alegria” — 4.1.2.2.1.5).

4.1.2.2 Intertextualidade estilistica e tematica simultaneas em Lucas

Ocorréncias simultaneas de mais de um tipo de intertextualidade entre textos
sdo constatadas entre algumas passagens do Evangelho segundo Lucas. Os relatos constantes

em Lucas 1,11-20 e Lucas 1,26-38 (Quadro 7), j& mostrados, permitem essa constatacdo;

%0 «Felizes vos, os pobres, porque vosso é o Reino de Deus. % Felizes vos que agora tendes fome, porque sereis
saciados. Felizes vos que agora chorais, porque haveis de rir. % Felizes sereis quando os homens vos odiarem,
quando vos rejeitarem, insultarem e proscreverem vosso nome como infame, por causa do Filho de Homem”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.798).
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esses dois anuncios intertextuais estilisticamente também se interrelacionam quanto ao tema
biblico da salvacdo messianica; contextualmente sabe-se que Jodo Batista foi o ultimo a
profetizar a chegada desse messias, considerado o salvador.

Outro exemplo dessa simultaneidade intertextual € dado entre dois textos
explorados na sequéncia. Alerta-se que, na analise aqui empreitada, ndo se separou de modo
terminante as intertextualidades presentes e as discussdes que delas decorrem. Em meio a
essas, quando oportunas, também foram feitas inser¢des pertinentes que atendem aos
objetivos ou respondem as perguntas de pesquisa deste trabalho.

Consta no documento da CNBB (1997) que “diante das reclamacdes de
fariseus e escribas contra Jesus pelo fato de acolher os publicanos e pecadores, Jesus conta as
trés parabolas® da misericérdia: da ovelha perdida, da dracma perdida e do filho perdido”
(CNBB, 1997, p. 100).

Quanto a designacdo dada a esses trés textos, de forma consoante, a Biblia de
Jerusalém (2002, p. 1.816) também intitula esse capitulo evangélico de “As trés parabolas da
misericOrdia”. Nesta sequéncia, as duas primeiras serdo exploradas em seus aspectos
intratextuais.

Essas trés parabolas preenchem totalmente o décimo quinto capitulo de Lucas.
Conforme ja exposto, “Lucas 15 € o coracao do evangelho de Lucas e, poderiamos dizer, de
todo o Evangelho” (STORNIOLO, 1992, p. 140). A diferenciacdo que o autor faz com o uso
de inicial maiiscula e minuscula em “evangelho de Lucas” e em “todo o Evangelho” indica
que este ultimo compreende todo o anincio de Jesus e, por conseguinte, todos os quatro
evangelhos®.

Consoante com 0 autor acima, em comentario da Biblia Sagrada (2006, p.
1.242), da Vozes, tem-se que as trés parabolas “ilustram a misericordia divina para com os
pecadores, em contraste com o desprezo que lhes votavam os fariseus, simbolizados pela

revolta do filho mais velho contra o perddo concedido ao irmao pecador (Lc 15,25-32)”.

31 «parabola. Estoria figurada que faz o ouvinte captar a realidade que se quer apontar; p. ex. Mc 4,26. Nio é
uma comparagao elaborada, como a alegoria. Mas algumas parabolas sdo ‘alegorizadas’ (Mc 4,13-20; Jo 10,1-
5)” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.637).

%2 1sso ¢ consoante com o que ja foi exposto no segundo capitulo: “Ha em suma um s6 Evangelho de Jesus
Cristo, porque uma é a historia da pregacdo dele, mas ha também um °‘Evangelho segundo Mateus’, um
‘Evangelho segundo Marcos’, um ‘Evangelho segundo Lucas’ e um ‘Evangelho segundo Jodo’, porque quatro
foram as experiéncias de Cristo vividas pelos evangelistas” (BATTAGLIA, 1984, p.75).
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Como consta nesse comentario, segundo os fariseus®, o pecador néo podia ser objeto do amor
divino.

O fato de serem consideradas “parabolas da misericordia” ja atribui a essas
trés pericopes neotestamentarias 0 seu tema comum: a misericordia divina. Isso configura a
intertextualidade (ou intratextualidade) tematica entre a parabola da “Ovelha perdida”, da
“Dracma perdida” e a do “Filho perdido”, também intitulada “Parébola do filho prodigo”. As
intratextualidades estilistica e tematica simultaneas em Lucas sdo exploradas entre esses dois
primeiros relatos neste subitem. Contudo, antes de adentrar a essa questdo, tem-se na
sequéncia imediata um paralelo tematico intergenérico entre uma pardbola e um serméo.

A propésito das pardbolas da misericérdia, note-se que o tema que Lucas
apresenta no género parabola, em “A ovelha perdida” (Lucas 15,1-7), Mateus o faz no género
sermdo (Mateus 18, 12-14). O Quadro 8, abaixo, e 0s comentarios que o acompanham
ilustram esse fendmeno. Neste ponto, procede-se a uma analise desse fendmeno intertextual

intergenérico a partir do quadro mencionado.

Quadro 8 — Intertextualidade tematica entre Lucas e Mateus em géneros distintos.

Paralelo tematico intergenérico entre parabola e sermao

“A ovelha perdida” “A ovelha desgarrada”
— Lucas 15,4-7 — Mateus 18,12-14

* Qual de vés, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo | ** Que vos parece? Se um homem possui cem
abandona as noventa e nove no deserto e vai em | ovelhas e uma delas se extravia, ndo deixa ele as
busca daquela que se perdeu, até encontra-la? noventa e nove nos montes para ir a procura da

® E achando-a, alegre a pde sobre os ombros extraviada?

® e, de volta para casa, convoca 0s amigos e vizinhos, | ** Se consegue acha-la, em verdade vos digo, tera
dizendo-lhes: ‘Alegrai-vos comigo, porque encontrei a | maior alegria com ela do que com as noventa e
minha ovelha perdida!’ nove que ndo se extraviaram.

" Eu vos digo que do mesmo modo havera mais | * Assim também, ndo é da vontade do Pai, que esta
alegria no céu por um s6 pecador que se arrepende, | nos céus, que um destes pequeninos se perca.

do que por noventa e nove justos que nao precisam
de arrependimento.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

Conforme consta em Konings (2005, p. 320), o relato que ele intitula de

“Ovelha perdida” consta em uma das cole¢fes escritas de ditos e narrativas compostas antes

% “Fariseus. Partido religioso judaico cujos membros se dedicavam ao estudo e observancia da Lei mosaica e
suas tradicBes, especialmente o sdbado, a pureza ritual e o dizimo. [...] Entre o povo gozavam de grande prestigio
e lideranca. Jesus condenava ndo a doutrina (Mt,23,3), mas a hipocrisia e soberba dos fariseus (Mt 22,23-33) que
os levava a desprezar a massa ‘ignorante’ (Lc 18,9-14)” (BIBLIA SAGRADA /VOZES, 2006, p. 1.504).
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dos evangelhos, que esse autor apresenta como Fonte Q (KONINGS, 2005, p. x). A partir
dessa fonte comum, o ensinamento atribuido a Jesus é enunciado sob dois géneros distintos,
sendo, em Mateus, como parte integrante de um sermdo ou discurso, e, em Lucas, como
parébola.

Como é possivel observar no Quadro 8, da pagina anterior, a Biblia de
Jerusalém (2002) apresenta titulos distintos para os dois relatos: “A ovelha perdida”,
apresentada como parabola em Lucas, e “A ovelha desgarrada”, apresentada como discurso
em Mateus. Na Biblia do Peregrino (2006), ambos os titulos sdo “A ovelha perdida; nessa,
em nota, o relato de Lucas ¢ dado como parabola; o de Mateus, como “discurso” (BfBLIA
DO PEREGRINO, 2006, p. 2.358). Na Biblia da CNBB (2001), o relato lucano se intitula “O
pai misericordioso e os seus dois filhos”, sem referéncia a género; o de Mateus recebe o titulo
tradicional de “A ovelha perdida”, estando inserido em capitulo intitulado “O sermdo da
comunidade”. Na Biblia Sagrada Ave Maria (2008), para Lucas, o titulo € o mesmo:
“Parédbola da ovelha perdida”; essa ndo traz titulo para o relato de Mateus. A Biblia Sagrada
Edicéo Pastoral (1990) e sua versédo Intratext (2002), em CD ROM, trazem o titulo “A ovelha
perdida”, para Lucas, mas ndo apresenta titulo especifico para o relato em Mateus.

De forma diferente das versdes acima, na Biblia Sagrada (1993), traducédo de
Jodo Ferreira de Almeida, e na Biblia Sagrada (2006), da Vozes, ambos 0s relatos séo
intitulados “A parabola da ovelha perdida”. Diante dessa dupla possibilidade de categorizacéo
do relato de Mateus e dadas as diferencas notadas na presente analise, consoante com
McKenzie (1983, p. 558), que afirma ser a pardbola da ovelha perdida peculiar a Lucas,
optou-se pelos titulos diferenciados da Biblia de Jerusalém (2002), preferindo, como consta, a
categorizacdo do relato de Mateus (18,12-14) como sermao. Para a atribuicdo do relato de
Lucas (15,4-7) como parabola ndo ha divergéncia nas versdes biblicas selecionadas.

O contexto de insercdo do relato é, em Mateus, o cuidado que se deve ter com
as criancas, dado pelo versiculo precedente (18,10: “Ndo desprezeis nenhum desses
pequeninos, por que eu vos digo gue 0s seus anjos nos céus veem continuamente a face de
meu Pai que esta no céu. Cuidado para ndo desprezar um destes pequenos”.); em Lucas, como
se verd, a parabola foi contada diante das reclamac@es de fariseus e escribas contra Jesus pelo
fato de ele acolher os publicanos e pecadores.

O foco da analise, porém, ndo esta na categorizacdo genérica dos relatos, mas
em como o relato lucano se caracteriza preponderantemente como pardbola central da
misericordia, enquanto o relato de Mateus ndo receba essa atribuicdo pelos autores das obras

consultadas. O carater atribuido a Lucas, de escritor de grande talento e alma delicada
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(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.699), é percebido inicialmente, por exemplo, em
relacdo a ovelha em si e aquilo que ela representa: o ‘pecador’, em Lucas; um ‘pequenino’,
em Mateus. Em Lucas, essa ‘se perde’ ou ‘¢ perdida’ por ‘um de vos’, inferindo-se a ideia de
um pastor; a acdo principal recai sob a perda ndo intencional por parte do pastor ou, ao que
parece, pela ndo obstinacdo de se perder por parte do elemento ovelha. Quando se Ié o
versiculo quarto (“Qual de vos, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo abandona as noventa e
nove no deserto e vai em busca daquela que se perdeu, até encontra-la?”’) ndo fica
transparecida a ideia de perder-se deliberadamente, o0 que estaria mais associada a ideia de
‘extraviar-se’. De fato, em Mateus, essa “‘se extravia”, torna-se a extraviada. Em Lucas, o fato
lamentéavel de perder-se ndo é atribuido culposamente nem a ovelha, nem ao pastor.

Para melhor demonstrar essa operacdo linguistica de eufemizacdo ou
abrandamento de atitudes negativas das pessoas, através de uma abordagem comparativa entre
Marcos, Mateus e Lucas, outros exemplos e comentarios sdo dados na narracdo dos episodios
da “Prisdo de Jodo Batista” (Quadro 9, abaixo), da “Traicdo de Judas Iscariotes” (Quadro
10, na sequéncia) e do “Sinal de Jonas” (Quadro 22 do item 4.1.2.2.1.4). As referéncias
biblicas constam nos respectivos quadros que contém as narrativas e comentarios.

Primeiramente tem-se 0 Quadro 9, com o relato da “Prisdo de Jodo Batista”.
Conforme comentario inserido neste quadro, o texto de Lucas revela-se eufémico em relacdo

aos demais.

Quadro 9 — Omisséo e eufemizacdo em Lucas.

Omissdo, eufemizacgdo e insercdo em Lucas no relato da “Prisdo de Jodo Batista”

Marcos 6, 17-19

7 pois ele, Herodes, mandara prender Jodo e o acorrenta-lo no carcere, por causa de

Herodiades, a mulher de seu irméo Filipe, pois ele a desposara *® e na ocasido, Jodo dissera a

s Herodes: “Nao te ¢ licito possuir a mulher de teu irmao”. 1 Herodiades entio se voltou
Pflsao de | contra ele e queria maté-lo, mas ndo podia,

Jodo Mateus 14,3

Batista” ® Herodes, com efeito, havia mandado prender, acorrentar e encarcerar Jodo, por causa

de Herodiades, a mulher de seu irmao Filipe, * pois Jodo lhe dizia: “Nio te ¢ licito té-la por

mulher”. ® Queria maté-lo, mas tinha medo da multid&o, porque esta o considerava profeta.

Lucas 3,19

190 tetrarca Herodes, admoestado por causa de Herodiades, mulher de seu irméo, e por causa

de todas as mas a¢des que havia cometido, acrescentou a tudo ainda isso: pds Jodo ha priséo.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

Analisando a narracdo basica de Marcos, ha duas acGes negativas de Herodes:

mandar “prender Jodo e acorrenta-lo no cércere”; em Mateus, as acdes aumentam para trés:
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mandar “prender, acorrentar e encarcerar Jodo”, o que enfatiza a maldade herodiana.
Especificamente contra Jodo Batista, em Lucas tem-se apenas uma acdo negativa eufemizada:
“pOs Jodo na prisdo”, contrapondo-se, sobretudo, em relagdo a Mateus. O desejo de matar
Jodo Batista é, em Marcos, de Herodiades; em Mateus, de Herodes. Lucas ndo menciona o
desejo de morte nem por parte de Herodiades nem de Herodes; o méaximo de maldade que ele
atribui a0 homem — ndo a mulher — é p6r Jodo na prisdo. Ao seu estilo, em Lucas tem-se uma
mulher ao lado de um homem.

Nota-se também que Lucas insere uma deferéncia a Herodes pela insercédo do
titulo de tetrarca. Ainda que esse seja contextualmente mal visto, Lucas preserva-lhe a
dignidade politica. Isso se liga & misericérdia no sentido em que mesmo decaido, o ser
humano mantém seu valor intrinseco®. Conforme mencionado, Lucas procurou tratar
diplomaticamente os romanos (Ver item “A intertextualidade tematica entre Lucas e
Marcos/Mateus/Jodo” — 4.1.1).

Também em Lucas, encontra-se outra eufemizacdo com o uso da palavra
‘admoestar’ (“O tetrarca Herodes, admoestado por causa de Herodiades”) ao mesmo tempo
em que se tem a omissdo da repreensdo do estilo oral de Marcos (“Nao te € licito possuir a
mulher de teu irmdo”) e de Mateus (“Nédo te ¢é licito té-la por mulher”). Conforme ja
assinalado, o uso da narracdo em vez do discurso direto possibilita, pela operacdo de resumo,
0 uso de parafrases que, em Lucas, permitem a expressdo da misericordia dado o fato de que
essa possibilita — como nesse exemplo — a omissdo ou abrandamento de atitudes negativas das
pessoas.

Vale notar que, em Lucas, Herodes é admoestado ndo sé por uma transgressao
a lei judaica, mas pela sua conduta considerada repreensivel (“Por causa de todas as mas
acOes que havia cometido™). No capitulo 2, consta o comentario de John McKenzie (1983)
sobre a afirmativa de Leon-Dufour para quem, em Lucas, o “evangelho se transforma
explicitamente numa regra de vida” (MCKENZIE, 1983, p. 558). Nesse caso, sob a oOtica de
Lucas, importa ndo apenas o adultério, mas a conduta geral do tetrarca.

De modo analogo ao Quadro 9, conforme citado, o Quadro 10, da sequéncia,
mostra também um contraste que permite verificar o uso do recurso da eufemizacdo. Neste
quadro, inseriu-se ao lado da narracdo de Lucas, aquela do evangelista Jodo. Entre esse relato

de Jodo e o de Lucas ha uma relacdo que, na Linguistica Textual, Sant'’Anna (1985) denomina

% “Enquanto a igualdade introduzida mediante a justi¢a se limita ao campo dos bens objetivos e extrinsecos, o
amor e a misericordia fazem com que os homens se encontrem uns com os outros naquele valor que € 0 mesmo
homem, com a dignidade que lhe ¢ propria” (JOAO PAULO II, 1980, p. 22).
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de ‘intertextualidade das semelhangas’, e Grésillon e Maingueneau (1984) chamam de
‘captacdo’ (KOCH et al.,, 2008, p. 30). Como ser& mostrado no quadro, essa relacdo

intertextual n&o ocorre quando tomam-se Marcos e Mateus por comparagao.

Quadro 10 — Eufemizagdo/abrandamento na textualizagdo de “A traicéo de Judas”.

Eufemizacdo/abrandamento na textualizagédo de “A traicdo de Judas”: Paralelo entre Marcos,
Mateus e Lucas:

Marcos 14,10-11

19 Judas Iscariot, um dos Doze, foi aos chefes dos sacerdotes para entregé-lo a eles.

Ao ouvi-lo, alegraram-se e prometeram dar-lhe dinheiro. E ele procurava uma
oportunidade para entrega-lo.

Mateus 26,14-16

“ Ent&io um dos Doze, chamado Judas Iscariotes, foi até o chefe dos sacerdotes

1> e disse-lhes: “O que me dareis se eu o entregar?” Fixaram-lhe, entdo, a quantia de trinta

.~ 35
A traicdo de Ergoedas dg prf';lta . ' )
E a partir disso, ele procurava uma oportunidade para entrega-lo.

Judas Lucas 22,36 Jodo 13,26-27 ,
® Satands entrou em Judas, chamado | ?° Responde® Jesus: “E aquele a quem eu der
Iscariotes, do nimero dos Doze. 0 pdo que umedecerei no molho”. Tendo

* Ele foi conferenciar com os chefes dos | umedecido o pdo, ele o toma e dé& a Judas,
sacerdotes e com os chefes da guarda sobre o | filho de Siméo Iscariotes.

modo de Iho entregar. 2" Depois do pao, entrou nele Satanas. Jesus
> Alegraram-se e combinaram dar-lhe | diz-lhe: “Faze depressa o que estas fazendo”.
dinheiro.

® ele aceitou, e procurava uma oportunidade
para entrega-lo a eles, escondido da multiddo.

Ao observar este quadro, vé-se que, sem os detalhes, Lucas e Mateus seguem a narrativa de Marcos. Tem-se:
Marcos (10): Judas Iscariot, um dos Doze, foi aos chefes dos sacerdotes para entregé-lo a eles.

Lucas (4): Ele foi conferenciar com os chefes dos sacerdotes (...) sobre 0 modo de Iho entregar.

Mateus (14): Um dos Doze, chamado Judas Iscariotes, foi até o chefe dos sacerdotes.

Marcos (11): Alegraram-se e prometeram dar-lhe dinheiro.
Lucas (5): Alegraram-se e combinaram dar-lhe dinheiro.

Marcos (11): E ele procurava uma oportunidade para entrega-lo.
Lucas (6) Ele (...) procurava uma oportunidade para entrega-lo.
Mateus (16): Ele procurava uma oportunidade para entrega-lo.

Em Mateus néo consta o contentamento dos ‘chefes dos sacerdotes’ (alis, apenas ‘o chefe dos sacerdotes’, que
ele nomina, como mostra 0 Quadro 4 — “Conspiracdo contra Jesus”), embora na sequéncia do mesmo excerto
ele narre a fala de Judas como dirigida a ‘vos’: “O que me dareis?”, e, posteriormente, narre que (eles) fixaram
uma quantia — certamente incluindo os chefes dos sacerdotes. No quadro em si, em Marcos, Judas age por si
mesmo e recebe dinheiro pela delacdo; em Mateus, esse age também autonomamente e propde delagdo
mediante beneficio préprio; em Lucas, de modo mais brando — como € seu estilo — Judas age por influéncia de
Satanas, da mesma forma que relata Jodo; ndo seria pelo dinheiro em si.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

% “Trinta siclos (e ndo trinta denarios, como se afirma frequentemente). Era o preco que a lei fixava para a vida
de um escravo (Exodo 21,32)” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.751).

% Resposta a pergunta de Pedro em versiculo anterior (Jodo 13,24) sobre quem trairia Jesus. Tem-se: “** Tendo
dito isso, Jesus perturbou-se em seu espirito e declarou: ‘Em verdade, em verdade vos digo: um de vos me
entregara’. 22 Os discipulos entreolhavam-se, sem saber de quem falava. % Estava & mesa, ao lado de Jesus, um
de seus discipulos, aquele que Jesus amava. ** Simao Pedro faz-lhe, entdo, sinal e diz-lhe: ‘Pergunta-lhe quem é
aquele de quem fala’. % Ele, entdo, reclinando-se sobre o peito de Jesus, diz-lhe: ‘Quem é, Senhor?”” (Jodo
13,21-24) (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.878).
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Retomando a comparagédo entre os relatos de Mateus e Lucas (Quadro 8),
nota-se que outro ponto contrastante diz respeito a aspectos relacionados & busca ou procura e
ao encontro da ovelha.

Em Mateus, esse encontro € hipotético e futuro, demonstrado pela particula
‘se” (“’Se consegue acha-la”) e pelo verbo no futuro do indicativo (“tera maior alegria com
ela”); em Lucas, o encontro resulta de busca definitiva (“Vai em busca daquela que se perdeu,
até encontra-la”) sendo narrado com verbo no gerindio (“E achando-a”), o que demonstra
melhor a eficacia da misericordia divina operante em favor daquele que se perde.

Nota-se também o contraste entre o clima de alegria e festa que se instala em
Lucas, em comparacdo com Mateus.

Em Lucas, a ideia de alegria ocorre e € expressa linguisticamente trés vezes
(‘alegre’, ‘alegrai’, ‘alegria’), enquanto, em Mateus, essa mesma ideia € registrada com
apenas uma ocorréncia, no versiculo 13 (“... terd& maior alegria com ela do que com as
noventa e nove que ndo se extraviaram”.). Essa questdo da alegria é retomada no item
“Alegria” (4.1.2.2.1.5).

Outros elementos associados a misericérdia divina presentes na parabola
lucana s@o apresentados no item “Analise das parabolas da ‘Ovelha Perdida’ ¢ da ‘Dracma
Pedida’” (4.1.2.2.1) e em seus desdobramentos como consta na sequéncia.

Como se pdde verificar nesse contraste exemplificado acima, linguisticamente
a (re)textualizacdo em Lucas, consoante com o0 que é afirmado teologicamente, permite
reivindicar — pelo seu estilo e énfase em certos contetudos tematicos — a sua caracterizacao de
evangelho da misericordia.

A partir daqui, retomando propriamente a questdo da intratextualidade
estilistica e tematica simultdneas em Lucas (item 4.1.2.2), inicia-se uma andlise que se
constitui o cerne deste trabalho.

Essa explora a manifestacdo linguistica da misericordia nos dois relatos e faz
remissao a outros textos lucanos que abordam intra e intertextualmente 0os mesmos temas ou
subtemas, contrastando, sempre que oportuno, com 0s outros evangelhos sindticos, pois esses
dois permitem uma melhor comparacéao do estilo lucano.

Em um primeiro momento, com o propdsito de ilustrar e analisar a
intratextualidade estilistica entre “A ovelha perdida” e “A dracma perdida”, essas duas

parabolas foram postas em paralelos no Quadro 11, na sequéncia.
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Quadro 11 — Intratextualidade estilistica e tematica em Lucas.

Paralelo estilistico e temético entre duas pardbolas exclusivas de Lucas

“A ovelha perdida”
— Lucas 15,4-7

“A dracma perdida”
— Lucas 15,8-10

% «“Qual de vos, tendo cem ovelhas e perder

uma, ndo abandona as noventa e nove no
deserto e vai em busca daquela que se
perdeu, até encontra-la?
> E achando-a, alegre a pde sobre os ombros
® e, de volta para casa, convoca 0s amigos e
vizinhos, dizendo-lhes: ¢Alegrai-vos
comigo, porgue encontrei a minha ovelha
?erdida!’

Eu vos digo que do mesmo modo havera
mais alegria no céu por um sé pecador que

® Ou qual a mulher que, tendo dez
dracmas e perder uma, ndo acende a
lampada, varre a casa e procura
cuidadosamente até encontra-la?

% E encontrando-a,

convoca as amigas e vizinhas, e diz:
‘Alegrai-vos comigo, porque encontrei a
dracma que havia perdido!’

1% Eu vos digo que, do mesmo modo, ha
alegria diante dos anjos de Deus por um sé
pecador que se arrepende”.

se arrepende, do que por noventa e nove
justos que ndo precisam de arrependimento.

Fonte: Texto da Biblia de Jerusalém, 2002, p. 1.816 (grifos nossos).

De modo semelhante ao Quadro 7 — Intertextualidade estilistica (ou
intratextualidade) em Lucas —, o Quadro 11 (Intratextualidade estilistica e teméatica em
Lucas), acima, também denota a intertextualidade estilistica presente internamente no
compéndio. Observando-se a semelhanca e até mesmo a coincidéncia das sentencas
destacadas nos quadros (ou partes dessas), percebe-se que, embora sejam parabolas distintas,
0 autor vale-se de um mesmo percurso narrativo, de uma mesma estrutura estilistica, com uma
selecdo de recursos lexicais (substantivos, pronomes, verbos, sinénimos), recursos
fraseoldgicos e gramaticais (tempos verbais) altamente intratextuais. Somado ao contexto,
esse efeito estilistico produzido pela materialidade linguistica apresentada induz a uma
identidade do contetido tematico dessas duas parabolas, que é — como ja visto — a misericordia
divina.

Em um segundo momento, como consta na sequéncia, procede-se a uma
analise de como essa misericordia divina se expressa linguisticamente nesses dois relatos
lucanos. Nesta analise, tem-se como, através do seu estilo particular, Lucas expressa de modo
enfatico o tema central que é atribuido ao seu evangelho. A partir desses relatos, sdo
realizadas diversas relacGes intratextuais com outros relatos do evangelista e, quando

oportuno, procede-se a compara¢ao com 0s outros trés evangelhos candnicos.
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4.1.2.2.1 Anélise das parébolas da “Ovelha perdida” e da “Dracma perdida”

As pardbolas da “Ovelha perdida” e a da “Dracma perdida” ocorrem em
sucessdo imediata no Evangelho segundo Lucas e na mesma ordem apresentada no quadro. O
contexto de producdo imediato das parabolas se d&, como visto, diante das reclamacdes de
fariseus e escribas contra Jesus pelo fato de ele acolher os publicanos e pecadores, pessoas
excluidas por esse grupo. Isso, em si, ja inscreve as paradbolas em mais uma categoria para
analise da misericérdia, que é o universalismo, amor de Deus a todos, sem elei¢cdo particular
de uma nagdo, como mostra Jodo Paulo Il (1980, p. 7)¥. Assim, conforme insercdo de
McKenzie (1983, p. 558), ja feita, faz parte do universalismo de Lucas a énfase que ele da a
Jesus como amigo dos pecadores e a compaixao de Jesus para com esses.

As identidades e semelhancas tematicas e estilisticas entre as parabolas
mencionadas estdo descritas nesta sequéncia e foram agrupadas em subsecdes. Essas
envolvem sequencialmente aspectos de ‘“Busca”, “Salvacdo”, “Amigos e vizinhos”,
“Universalismo”, “Alegria” e “A misericordia expressa em verbos de acdo”. A partir desse
altimo item, estdo inseridos alguns aspectos divergentes entre as duas parabolas. “As
mulheres em Lucas” constitui o Gltimo subitem. Note-se que essas divergéncias ndo sao
estilisticas e que um mesmo subitem pode conter outros comentarios menores nao
relacionados diretamente a subsecdo, mas que se enquadram na andlise geral das parabolas.
Note-se também que, em termos redacionais, para ilustrar melhor o que se quer expor,
algumas palavras estdo em destaque tipografico ndo constante nas fontes originais.

Como ponto inicial desta analise, tem-se que ambas as parabolas, em estilo
inquisitivo, iniciam com uma pergunta feita por Jesus aos mesmos interlocutores: os fariseus e
escribas (na 1.% “Qual de vos, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo abandona as noventa e
nove no deserto e vai em busca daquela que se perdeu, até encontra-la?”; na 2.2 “Ou qual a
mulher que, tendo dez dracmas e perder uma, ndo acende a lampada, varre a casa e procura
cuidadosamente até encontra-la?”’). Em ambas, 0 Unico protagonista perde algo de sua prépria
pertenca. O que se perde representa a centésima (na 1.%) e décima (na 2.%) parte do que se tem
do mesmo objeto, sendo, respectivamente, na primeira, uma ovelha; na segunda, uma dracma.

Em ambas perde-se uma Unica unidade do bem.

37 «O mistério da criagio estd em conexdo com o mistério da eleicdo, que de modo especial plasmou a histria do
povo cujo pai espiritual é Abrado, como mérito da sua fé. Por meio deste povo que caminha através da historia,
tanto da Antiga como da Nova Alianga, aquele mistério de eleicdo refere-se a todos e a cada um dos homens e a
toda a grande familia humana”. (Ver item “Misericordia no Antigo Testamento” — 1.3.1).
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4.1.2.2.1.1 Busca

A essa perda, em ambas as parabolas, segue-se uma busca sucessiva que
ocorre ‘hoje’, bem no estilo de Lucas; isso € transparecido na sequéncia contigua dos verbos
empregados no presente histérico (1% “abandona as noventa e nove no deserto e vai em
busca daquela que se perdeu”; 2* “acende a lampada, varre a casa e procura”). Verbos no
presente usados por Lucas enfatizam, por conseguinte, a vida presente, algo bem destacado
nesse escrito biblico. Para analise, como mostra esta sequéncia, escolheram-se alguns termos
e expressdes que acompanham esses verbos para verificagdo. Como resultado, notou-se que
os verbos sdo algumas vezes acompanhados por advérbios de tempo — como ‘hoje’® (Ver
Quadro 12, do item “Salvacdo” — 4.1.2.2.1.2, que retoma a questdo do ‘hoje’ lucano), ‘agora’
(Concordéncia 2 — A palavra ‘agora’, em anexo) ‘no mesmo instante’ (Concordancia 4 — A

expressao ‘No mesmo instante’*°

, em anexo) — ou advérbios de modo ‘depressa’ (Ver
Concordancia 5 — A palavra ‘depressa’, em anexo) — que indicariam a atualidade e
dinamicidade das acdes nesse evangelho considerado da misericérdia. Algumas consideracoes
sobre as ocorréncias desses termos estdo na sequéncia.

A palavra ‘depressa’ ndo ocorre em Marcos, tem trés ocorréncias em Mateus e
em Jodo; em Lucas, tem seis. A ocorréncia da palavra ‘imediatamente — a0 contrario da
palavra ‘depressa’ ¢ do que se esperava — ndo confirma o estilo dindmico em Lucas (Ver
Concordancia 3 — A palavra ‘imediatamente’, em anexo).

A palavra ‘agora’ tem uma maior ocorréncia em Lucas, mas somente no grupo
sindtico; em Jodo, essa registra uma ocorréncia quase quatro vezes maior que em Lucas. Além
disso, proporcionalmente a quantidade de versiculos, Marcos, com 680 versiculos, teria mais
ocorréncias do que Lucas, com 1.149. Adicionalmente, fora dos evangelhos, tem-se que o
livro dos Atos dos Apostolos, também de Lucas, confirmaria a op¢do do autor grego pelo
termo. Conforme o programa de concordancia utilizado, as ocorréncias do advérbio ‘agora’

nos evangelhos sdo, progressivamente: Marcos (09), Mateus (10), Lucas (11), Jodo (41).

Adicionalmente, tem-se o livro dos Atos dos Apostolos com 30 ocorréncias.

% S50 exemplos extraidos da Biblia de Jerusalém (2002, grifos nossos):
a) Lucas 2,11: “Nasceu-vos hoje um salvador, que é Cristo-Senhor, na cidade de Davi”.
b) Lucas 23,43: “Em verdade, eu te digo, hoje estards comigo no Paraiso.”

% Exemplo: Lucas 18,42-43: “Vé de novo; tua fé te salvou. No mesmo instante, recuperou a vista, e seguia a
Jesus, glorificando a Deus” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, grifos nossos).
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Assim, entre os advérbios ‘hoje’, ‘agora’, ‘no mesmo instante’, ‘depressa’ e
‘imediatamente’, a atualidade e dinamismo lucano ¢ mais bem refletido pelo termo ‘hoje’. Ao
que sugere, em termos de ocorréncia, a busca do bem perdido, como consta nas duas
parébolas, se da no ‘hoje’, ‘no mesmo dia’, ndo necessariamente ‘de imediato’.

Nos evangelhos, segundo o mesmo programa de concordancia utilizado, a
expressao ‘as pressas’ ocorre somente em Lucas, no chamado “Evangelho da Infancia”.
Ambas as passagens envolvem uma visita, sendo, a primeira, de Maria a sua parenta Isabel
(Lc 1, 39: “Naqueles dias, Maria partiu para a regido montanhosa, dirigindo-se, as pressas, a
uma cidade da Judeia™.); a segunda, dos humildes pastores ao Salvador® (Lc 2, 16: “Foram
entdo, as pressas, e encontraram Maria e José, e o recém-nascido deitado na manjedoura”
(grifos nossos). Essas duas citacbes sdo da versao biblica do programa de concordancia; para
os termos em questdo, na Biblia de Jerusalém consta ‘apressadamente’, para Maria, e ‘as
pressas’, para os pastores.

Seguindo esse mesmo aspecto temporal, a pratica pastoril, que aparece na
primeira parabola, leva a entender que a busca do bem perdido se da no mesmo dia, pois
infere-se pela sequéncia que a vontade do pastor era ter consigo a ovelha, e procura-la no dia
seguinte poderia ser tarde demais. Na segunda, o fato de a mulher ter acendido a lampada
denota que essa ndo espera a chegada da luz natural do dia seguinte para buscar a moeda. O
‘hoje’ lucano associa-Se a questdo da misericordia e salvacdo e é retomado no item seguinte
(“Salvagdo” — 4.1.2.2.1.2). O Quadro 12 desse item apresenta a concordancia para a palavra
‘hoje’, usada 14 vezes em Lucas, 0ito em Mateus e uma Unica vez em Marcos e em Jo&o.

Quanto as caracteristicas dessa busca, pode-se dizer que ela é pessoal,
voluntéaria, deliberada, definitiva e gratuita. Ndo se delega ou pede-se auxilio para a acdo de
procurar. E voluntéria, pois ndo consta haver alguém que forcasse a acdo da busca ou que
mesmo soubesse da perda, o que poderia suscitar uma cobranga real ou psicoldgica no
protagonista; a necessidade do antincio do motivo da alegria revela isso (em ambas: “Alegrai-
vos comigo, porque encontrei..”). Se eles anunciaram o motivo aos amigos e vizinhos,
presume-se que, provavelmente, esses ndo soubessem da perda. E busca também deliberada,
pois teve-se a opcdo individual de proceder ou ndo a essa. O aspecto volitivo e deliberativo da

busca fica patente também pela alegria pessoal do encontro em ambos 0s casos, mas em maior

“Conforme consta em Lucas 2,10: “® Na mesma regido havia uns pastores que estavam nos campos e que
durante as vigilias da noite montavam guarda ao seu rebanho. ° O anjo do Senhor apareceu-lhes e a gléria do
Senhor envolveu-os de luz; e ficaram tomados de grande temor. *° O anjo, porém, disse-lhes ‘Néo temais! Eis
que vos anuncio uma grande alegria, que sera para todo o povo: ** nasceu-vos hoje um Salvador, que é o Cristo-
Senhor, na cidade de Davi” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.790).



160

grau na primeira: “Alegre a pde sobre os ombros”. Nessa circunstancia, alegrar e carregar o
animal nos ombros denota acdo volitiva e satisfacdo pessoal, ndo imposta. Coloca-lo no
ombro sinaliza também a ideia de que o animal era de pequeno porte, talvez jovem; o seu
aparente bem estar fisico fica transparecido pela alegria do pastor em coloca-lo sobre o
ombro. Uma suposi¢do de um animal jovem levaria & ideia de um animal “inocente”,
desconhecedor dos caminhos e perigos, 0 que colocaria essa pardbola em oposi¢do ao relato
da ovelha desgarrada/tresmalhada (Mateus 18,12-14) que abandona o bando (Ver Quadro 8).
Sob esse ponto de vista, em Lucas, seguindo seu estilo, haveria uma eufemizacdo da maldade
da ovelha; a outra, em Mateus, seria perversa, desertora. Contudo, pode-se inferir que
independentemente do tamanho ou condicdo da ovelha encontrada, o pastor lhe foi
benevolente e revelou-lhe seu amor operante de busca/salvacdo, ou seja, lhe foi
misericordioso.

Convém expor que a parabola nao contém a palavra ‘pastor’. Infere-se iSso
pelo contexto, sobretudo pela grande quantidade (cem) de ovelhas que se menciona. De
imediato, o dono da ovelha, que é o protagonista da primeira parabola, poderia ser qualquer
um do auditério de Jesus: fariseus e escribas, “todos os publicanos e pecadores” (Cf. Lc 15,1-
3*). Infere-se que se esperaria dos interlocutores 0 mesmo comportamento do dono da ovelha
perdida: “Qual de vos, tendo cem ovelhas e perder uma, ndo abandona as noventa e nove no
deserto e vai em busca daquela que se perdeu, até encontra-1a?” (Lc 15.4).

Também intertextualmente com o Evangelho segundo Jodo, a figura do
pastor, presente na parabola de Lucas, se associa a misericordia, pois em Jodo (10,11), Jesus
se revela como “o bom pastor”: “Eu sou o bom pastor. O bom pastor da a sua vida pelas suas
ovelhas” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.869). Em Jodo ha uma identidade entre Jesus
e o Pai que, nesse contexto, refere-se ao Deus de Israel. Isso consta no capitulo 2 deste
trabalho em afirmativa de Jodo Paulo Il (1980, p. 7) quem expBe que, como remate da
revelacdo do Pai, na véspera da sua morte, Jesus “diz ao Apodstolo Filipe aquelas memoréaveis
palavras: ‘Ha tanto tempo que estou convosco e ndo me conheces?... Quem me Vvé, vé o Pai’
(Jodo 14,9)” (JOAO PAULO Il, 1980, p. 7). Intratextualmente, conforme ja citado, em Lucas
6,36, o ‘Pai’ ¢ misericordioso’: “Sede misericordiosos como vosso Pai é misericordioso”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.799). Assim, Jesus ¢ o ‘bom pastor’ misericordioso.

Isso pode ser inferido a partir da relacdo intertextual entre o evangelho de Jodo e a parabola da

<« Todos os publicanos e pecadores aproximavam-se para ouvi-lo. > Os fariseus e os escribas, porém,
murmuravam: ‘Esse homem recebe os pecadores e come com eles!’ % Contou-lhes, entdo, esta paribola:”
(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.816, grifos nossos).
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“Ovelha Perdida”, em Lucas. Portanto, essa parabola evidencia a misericordia divina no
evangelho lucano.

O aspecto de busca definitiva € dado, em ambas as parabolas, pelo enunciado
“Até encontra-la”. Quando isso sucede, da-se a alegria do encontro, e supde-se que seja pelo
encontro especifico do bem exato que se perdeu (na 1.2 “encontrei a minha ovelha perdida”;
na 2.2 “encontrei a dracma que havia perdido!”). Fica transparecido que outro objeto nédo
provocaria 0 mesmo efeito sentimental, pois cada protagonista j& possuia uma quantidade
significativa do mesmo objeto que se perdeu, ainda que em ambas haja um ambiente de
simplicidade, sobretudo na segunda, em que a protagonista perde proporcionalmente mais:
10% do dinheiro que tinha. Na época, pastores e mulheres, por exemplo, ndo faziam parte do
mundo das personagens importantes e ricas (CNBB, 1997, p. 46). O valor de utilidade ou
monetario de cada bem perdido e achado é regressivo da primeira (uma ovelha) para a
segunda parabola (uma dracma®?, valor monetario bem abaixo do valor de uma ovelha ou da
sua utilidade doméstica para vestimenta e alimento). Contudo, a alegria do encontro néao
transparece advir de possivel vantagem pecuniaria resgatada, mas por algum tipo de vinculo
com o bem em quest&o. Isso revelaria a gratuidade da busca, 0 que seria uma caracteristica da

misericordia divina.

4.1.2.2.1.2 Salvacgédo

Em ambas as parabolas, fica implicita a ideia de salvacdo, tdo presente em Lucas. As
caracteristicas de busca imediata, pessoal, voluntaria, deliberada, definitiva e gratuita, como
mostrado acima, associam-se ao carater da salvacdo que, por sua vez, vincula-se a
misericordia, pois esta é meio para a outra®’. Baseando-se em Lucas (1,78), Storniolo (1992,

p. 23) afirma que “a salvagdo ¢ fruto da misericordia de Deus”.

“2 Dracma: moeda grega, de prata (equivalente ao denario romano), com valor equivalente a 5-3,5 gramas de
prata. O ouro valia umas 13 vezes mais que a prata. Salario médio de um dia de um operario ndo especializado:
Mateus 20,2. Dois ou trés dendrios eram o que bastava para pagar os curativos de um sério desastre: Lucas
10,35. (BIBLIA SAGRADA AVE MARIA, 2008, p. 1.593).

*% Conforme consta no item “Misericordia no Antigo Testamento” (1.3.1): “O primado e a superioridade do amor
em relacdo a justica — ponto caracteristico de toda a Revelagdo — manifestam-se precisamente através da
misericordia. Isto pareceu tdo claro aos Salmistas e aos Profetas que o préprio termo justica acabou por significar
a salvagdo realizada pelo Senhor por meio da sua misericérdia [Salmo 40(39), 11; 98(97), 2s; Isaias 45,21;
51,5.8; 56,11 (JOAO PAULO 11, 1980, p. 7).
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Conforme consta na descrigdo do corpus, McKenzie (1983, p. 558) afirma —
enfaticamente — que a realidade presente da salvacdo em Lucas ndo reside no reino
(escatoldgico, futuro), mas no Espirito, que ¢ um dom atuante no inicio da encarnagéo (cf. Lc
1,5.35.41.67.80), no testemunho mais antigo de Jesus (cf. Lc 2,25-27) e na atividade do
préprio Jesus (cf. Lc 4,1.14.17; 10,21). Assim, em Lucas, esse dom atuante configura-se,
linguisticamente, inclusive, em verbos de acdo — como mostrado acima — que revelam a
manifestacdo de amor operante®, com efeito presente ou imediato. No terceiro evangelho,
salvacdo é amor operante, gratuito e universal®.

Para ilustrar intratextualmente esse aspecto da salvacdo tdo recorrente em
Lucas, tomou-se outra pericope lucana bastante enfatica: o encontro de Jesus com Zaqueu
(Lucas 19,1-10). Percebe-se que uma relacdo de intertextualidade temdtica e estilistica se
estabelece entre as duas parabolas em questédo e esse relato exclusivo do terceiro evangelho,
transcrito a seguir sem a numeragdo dos versiculos. Esse relato, na Biblia de Jerusalém

(2002), intitula-se “Zaqueu”:

E, tendo entrado em Jericd, ele atravessava a cidade. Havia 1a um homem chamado
Zaqueu, chefe dos publicanos®®. Procurava ver quem era Jesus, mas n4o o conseguia
por causa da multiddo, pois era de baixa estatura. Correu, entdo a frente e subiu
num sicbmoro para ver Jesus que passaria por ali. Quando Jesus chegou ao lugar,
levantou os olhos e disse-lhe: “Zaqueu, desce depressa, pois hoje devo ficar em tua
casa”. Ele desceu imediatamente e recebeu-o com alegria. A vista do
acontecimento, todos murmuravam, dizendo: “Foi hospedar-se em casa de pecador!”
Zaqueu, de pé, disse ao Senhor: “Senhor, eis que dou a metade dos meus bens aos
pobres, e se defraudei a alguém, restituo-lhe o quadruplo”. Jesus disse-lhe: “Hoje a
salvacdo entrou nesta casa, porque ele também é um filho de Abrado. Com efeito, o
Filho do Homem veio procurar e salvar o que estava ja perdido.” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.822, grifos nossos).

Como se pode observar, no fechamento do relato, acima, o tema da salvacéo é
explicito e consta na fala final de Jesus: “Hoje a salvacdo entrou nesta casa, porque ele

também é um filho de Abrado. Com efeito, o Filho do Homem veio procurar e salvar o que

*A expressdo ‘amor operante’ consta no preambulo do conceito de misericérdia dado por Jodo Paulo (1980, p.
4). (Ver item “Misericérdia no Novo Testamento — A visdo de Jodo Paulo II” — 1.3.2)

** Conforme visto, uma das diversas linhas tematicas que atravessam todo o texto de Lucas é a questdo da
“gratuidade e universalidade da salvacdo: embora Lucas valorize muito a preparagdo da salvacdo durante o
Antigo Testamento, ele mostra que o cumprimento ultrapassa o esperado; as fronteiras da etnia judaica sdo
estreitas demais” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.346).

% «publicano. Cobrador de impostos a servigo de Roma; iam acompanhados e protegidos por policiais. Havia
dois tipos de impostos: o geral (kensos, phoros) e o da alfandega ou do fiador (telos). O sistema se prestava a
abusos: o cobrador, e, mais ainda o chefe, se enriqueciam as custas da populagéo, por isso eram malvistos e
chamados de pecadores. Convertem-se Levi-Mateus e Zaqueu. Oragdo do publicano (Lc 18,9-14) )” (BIBLIA
DO PEREGRINO, 20086, p. 3.038).
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estava ja perdido”. Conforme McKenzie (1983, p. 558), ja citado, somente em Lucas ha a
afirmacéo de que “o Filho do Homem veio para procurar e salvar o que estava perdido” (Lc
19,10). Também como nas duas parabolas em analise, o protagonista vai ‘procurar e salvar o
que estava ja perdido’, revelando o carater — j& citado — de busca imediata, pessoal, voluntéria,
deliberada, definitiva e gratuita. A salvagdo, ao estilo lucano, ocorre ‘hoje’ (palavra usada por
duas vezes nesse relato), ou seja, no mesmo dia do encontro. Ao anuncia-la, essa, na verdade,
ja de deu: “Hoje a salvagdo entrou nesta casa”, como revela o verbo de acdo usado no

pretérito perfeito do indicativo. A sequéncia apresenta o Quadro 12 — A palavra ‘hoje’.

Quadro 12 — A palavra ‘hoje’

Concordancia para a palavra ‘hoje

379 Mt 6, 11| 11 D&-nos hoje o pdo nosso de cada dia.

380 Mt 6, 30| veste a erva do campo, gque hoje existe e amanhd é gueimada
381 Mt 11, 23] ela existiria até o dia de hoje!

382 Mt 16, 3| 3 E de manh&: ‘Hoje vai chover, porque o céu

383 Mt 21, 28| disse: ‘Filho, va trabalhar hoje na vinha’.

384 Mt 26, 29| 29 Eu lhes digo: de hoje em diante n&o beberei desse
385 Mt 27, 8| isso que esse campo até hoje é chamado de «Campo de Sangue.»
386 Mt 28, 15| os judeus, até o dia de hoje.~Jesus é o Senhor da histéria -~
387 Mc 14, 30| Eu garanto a vocé: ainda hoje, esta noite, antes gue o

388 Lc 2, 11| 11 hoje, na cidade de Davi, nasceu
389 Lc 4, 21| Jesus comecou a dizer-lhes: «Hoje se cumpriu essa passagem

390 Lc 5, 10} Sim&o: «N&o tenha medo! De hoje em diante vocé seréd pescador
391 Lc 5, 26| cheios de medo, e diziam: «Hoje vimos coisas estranhas.»~
392 Lc 12, 28] assim a erva do campo, que hoje existe e amanh&d é queimada
393 Lc 13, 71 disse ao agricultor: ‘Olhe! Hoje faz trés anos gque venho

394 Lc 13, 32| expulso demdénios, e faco curas hoje e amanhd; e no terceiro

395 Lc 13, 33| Entretanto preciso caminhar hoje, amanhd e depois de amanhd,
396 Lc 19, 5] depressa, Zaqueu, porque hoje preciso ficar em sua casa.»
397 Lc 19, 9] 9 Jesus lhe disse: «Hoje a salvacdo entrou nesta

398 Lc 19, 42| também vocé compreendesse hoje o caminho da paz! Agora,

399 Lc 22, 34| Pedro, eu lhe digo que hoje, antes gue o galo cante,

400 Lc 22, 61| Senhor lhe havia dito: «Hoje, antes que o galo cante,

401 Lc 23, 43| respondeu: «Eu lhe garanto: hoje mesmo vocé estard comigo

402 Joa 5, 10| que tinha sido curado: «Hoje é dia de sédbado. A lei ndo

Fonte: Programa de Concordancia: INTRATEXT CT (BIBLIA SAGRADA, 2002)

Conforme se pode observar no quadro com a concordancia, a palavra ‘hoje’
tem maior ocorréncia em Lucas. Pelo programa utilizado, o vocabulo ocorre 24 vezes nos
quatro evangelhos, sendo uma s6 ocorréncia em Marcos, seu principal intertexto, o que
representa 4,2% das ocorréncias; igualmente tem uma Unica ocorréncia em Jodo, com 0
mesmo percentual; oito, em Mateus (33,3%) e 14, em Lucas, 0 que constitui 58,3% das
ocorréncias totais.

Esses numeros séo significativos em Lucas, porém o mais relevante nesse
evangelho é o valor seméantico dessas ocorréncias, sendo seis delas relacionadas ao que se
chama ‘programa de salvagdo’ de Jesus, como mostram oS versiculos completos extraidos das

ocorréncias 388, 389, 390, 396, 397 e 401, do quadro acima, sendo, respectivamente, na
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Biblia de Jerusalem (2002): Lc 2,11 (“Nasceu-vos hoje um Salvador, que é o Cristo Senhor,
na cidade de Davi”.); Lc 4,21 (“Entdo [Jesus] comecou a dizer-lhes: ‘Hoje se cumpriu aos
Vv0ss0s ouvidos essa passagem*’ da Escritura®.); 5,10 (“E também de Tiago e Jodo, filhos de
Zebedeu, que eram companheiros de Simdo. Jesus, porém, disse a Simdo: ‘N&o tenhas medo!
Doravante seras pescador de homens’”’); 19,5 (“Quando Jesus chegou ao lugar, levantou os
olhos e disse-lhe: ‘Zaqueu, desce depressa, pois hoje devo ficar*® em tua casa’); 19,9 (“Jesus
Ihe disse: ‘Hoje a salvacao entrou nesta casa, porque ele também é um filho de Abrado’”.);
23,43 (“Ele [Jesus] respondeu: ‘Em verdade eu te digo, hoje estaras comigo no Paraiso’”.).
A ocorréncia da palavra ‘hoje’ nos outros trés evangelistas, como pode ser observado no
Quadro 12, sdo de cunho narrativo, ndo tendo a mesma conotacdo salvifica de Lucas. O
mencionado ‘programa de salvagdo’ associa-se, conforme mencionado no inicio desta
subsecdo, a misericordia divina.

Retomando o episodio de “Zaqueu”, em comentario sobre essa pericope,
Schokel (2002, p. 2.518) faz notar que, em relagdo a Zaqueu, “Jesus se adianta (S| 59,11;
79,8), sai ao encontro, pede pousada a um pecador”. Relacionando esse comentario as duas
parabolas, vé-se que, em ambas, também sdo os protagonistas que se adiantam e vao em busca
do bem perdido. Intertextualmente com a parabola de “O filho perdido e o filho fiel: ‘o filho
prodigo™, titulos dados pela Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.817), tem-Se também que, no
dominio do pai, esse igualmente se adianta ao encontro do filho: “Ele [o filho] estava ainda
longe, quando seu pai 0 viu, encheu-se de compaixdo, correu e langou-se-lhe ao pescoco,
cobrindo-o de beijos” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.817, grifos nossos). Percebe-se
ai, com o uso do verbo de agdo ‘correr’, a presteza da misericordia do pai. Tomando-se por
base as trés pardbolas centrais de Lucas, ditas da misericérdia, pode-se concluir que a presteza
e, mais ainda, a antecipagdo de cada protagonista (o dono da ovelha, ‘a mulher’, o ‘pai’) em
favor do bem perdido e reencontrado sdo caracteristicas que remetem ao amor operante, aqui

chamado misericordia divina.

T A passagem a qual Jesus se refere é, na versdo biblica da concordancia, o constante em Lucas 4,18-19, sendo:

«!8 O Espirito do Senhor esta sobre mim, porque ele me consagrou com a uncao, para anunciar a Boa Noticia aos
pobres; enviou-me para proclamar a libertagéo aos presos e aos cegos a recuperacao da vista; para libertar os
oprimidos, *° e para proclamar um ano de graga do Senhor” (BIBLIA SAGRADA, 2002).

*® Intertextualmente com o versiculo seguinte (19,9), esse “devo ficar” relaciona-se ao ato de levar a salvacéo.
Por essa modalizagdo, infere-se que a salvagdo torna-se uma necessidade para Jesus, que é considerado,
conforme j& dito, a corporificacdo da misericordia divina no Novo Testamento: “Essa graca e misericordia de
Deus corporizam-se em Cristo” (BIBLIA SAGRADA/VOZES, 2006, p. 1.521).
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Quando comparada a obra Retdrica, explorada no primeiro capitulo deste
estudo, essa misericordia expressa em Lucas situa-se numa relacéo intertextual de oposicéo ao
¢€Aeog (éleos) ou misericordia aristotélica, pois esta — conforme mencionado — é suscitada a
partir da pendria do apenado, isto &, surge a posteriori e se esse for pessoa honesta, ou seja,
leva em consideracgdo atributo positivo (a honestidade) do objeto-alvo do €éAeog (éleos) e visa
meramente a emissdo de um julgamento (Ver item “O que é digno de compaixao-
misericordia” — 1.2.3.5). Em Lucas, contrariamente, como consta no relato de “Zaqueu” (Cf.
Lc 19,10), Jesus “veio procurar e salvar o que estava ja perdido” (BIBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 1.822); ndo consta mérito. Nesse também, em nenhuma das parabolas levou-se em
conta uma qualidade extrinseca do bem para que se desse a procura. Propriamente na parabola
do “Filho Perdido”, conforme consta no item “Misericérdia no Antigo Testamento” (1.3.1), 0
pai ndo leva em conta a honestidade do “filho prodigo’ a ponto de causar indignacdo no “filho
mais velho’. Portanto, embora haja confluéncias morfoldgicas entre os termos gregos usados
em Aristoteles, na Retorica (Ver item “Compaixdo-misericordia: uma paixdo aristotélica” —
1.2) e no Evangelho segundo Lucas (Ver itens 1.3.1 e 1.3.2), tratam-se de realidades
diferentes. Essa constatacdo leva a conclusdo de que a misericordia divina enunciada em
Lucas ndo se equivale a paixdo humana descrita por Aristoteles (2000).

A vinda dessa salvacdo — encontro pessoal também volitivo por parte de
Zaqueu com Jesus — produz nele a alegria caracteristica da salvacdo em Lucas; o efeito dessa,
em Zaqueu, é imediato, levando-o a ter alegria e a agir também de imediato, como denotam o0s
verbos ‘dar’ ¢ ‘restituir’ empregados por ele no presente: “Senhor, eis que dou a metade dos
meus bens aos pobres, e se defraudei a alguém, restituo-lhe o quadruplo”. Vé-se aqui que
Zaqueu torna-se misericordioso, indo além da justica, pois “faz uma devolugdo generosa,
acima do duplo que a lei exige (Ex 22,1-4), mesmo segundo o calculo de Davi, ‘quatro vezes’
(2Sm 12,6). A maneira de expiagdo, reparte a metade de sua fortuna com os pobres”
(SCHOKEL, 2006, p. 2.518). Segundo comentario da Biblia de Jerusalém, ao restituir o
quadruplo, “Zaqueu amplia para si mesmo essa obrigacdo a todos os prejuizos que tenha
podido causar” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.822). Ao que consta, ele retribui a
misericordia recebida de Jesus, agindo — de imediato — de modo consoante a um enunciado de
Jesus que somente Lucas (6,36) textualiza: “Sede misericordiosos como vosso Pai ¢
misericordioso”.

Na sequéncia narrativa de “Zaqueu”, esse dinamismo estilistico de Lucas fica
materializado também nos enunciados: “Correu, entdo a frente e subiu num sicémoro para

ver Jesus”; “Zaqueu, desce depressa”; “Ele desceu imediatamente e recebeu-o com
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alegria”. Ha também nesse o advérbio ‘imediatamente’ que, nesse caso, enfatiza igualmente a
dinamicidade constatada no evangelho lucano. Na Linguistica Textual, tem-se a constatacdo
de que as sequéncias narrativas apresentam sempre um antes e um depois, ou seja, uma
situacdo inicial e outra final, entre as quais ocorre algum tipo de modificacdo de um estado de
coisas (cf. KOCH et al., 2008, p. 76). No caso de Lucas, como se pode constatar ao longo do
evangelho, verificam-se mudancas de estado de pessoas; diversos exemplos dados na
descricdo do corpus e também neste capitulo ilustram esse fato. Segundo Weinrich (1964
apud KOCH et al., 2008, p. 76), nas sequéncias textuais narrativas, predominam verbos de
acao e tempos verbais do mundo narrado. Isso se constata em “Zaqueu”.

Consoante com as duas parabolas, o fato de Jesus demonstrar amizade a
Zaqueu (“Foi hospedar-se em casa de pecador!”) e inclui-lo como membro do povo eleito
(“Ele também ¢é um filho de Abrado”) insere esse relato na categoria do universalismo, que
sera ampliado na sequéncia. Conforme citado, “faz parte também do universalismo de Lucas a
énfase que da a Jesus como ‘amigo dos pecadores’ — de novo um trago que nao &
exclusivamente peculiar a Lucas” (MCKENZIE, 1983, p. 558), mas que nesse evangelho ¢
posto em evidéncia.

Nessa breve digressdo ilustrativa, percebe-se o carater salvifico intratextual,
tanto em tema quanto em estilo, entre as duas parabolas em analise e o relato de “Zaqueu”.
Conforme mencionado na descricdo do corpus, devido ao seu universalismo, Lucas concebe
Jesus como o salvador, outra especificidade desse evangelho, embora salvacdo seja uma ideia
biblica (MCKENZIE, 1983, p. 557).

O Quadro 13, abaixo, apresenta um contraste entre Mateus e Lucas sobre
item relacionado a salvacdo — “A porta estreita”. Essa pericope ndo consta em Marcos e é

dada por Konings (2005, p. 326) como constante na Fonte Q.

Quadro 13 — Paralelo entre Mateus e Lucas sobre Salvagdo

Paralelo entre Mateus e Lucas sobre Salvacdo — “A porta estreita”

Marcos
(texto ausente)
“A porta Mateus 7_,13-14 _ . _
o, Entrai pela porta estreita, porque largo e espagoso é o caminho que conduz & perdicdo. E
estreita” | myitos sio os que entram por ele.
14 Estreita, porém, é a porta e apertado o caminho que conduz & Vida. E poucos s&o 0s que o
encontram.
Lucas 13,22-24
22 Jesus atravessava cidades e povoados, ensinando e encaminhando-se para Jerusalém.
2 E alguém lhe perguntou: “Senhor, ¢ pequeno o niimero dos que se salvam?” Ele respondeu:
24 «Esforcai-vos por entrar pela porta estreita, pois eu vos digo que muitos procurardo entrar
e Nao conseguirdo”.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).
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Observando o quadro anterior, pode-se notar que, quanto ao caminho para a
salvagdo, Mateus apresenta uma ordem aparentemente rigida e terminante (“Entrai pela porta
estreita”), seguida de um alerta quanto a perdicdo. Lucas apresenta um comando que indica
um processo aparentemente mais brando: “Esforcai-vos por entrar pela porta estreita”. Nesse,
ao que parece, exige-se o esforco em entrar pela porta estreita; torna-se um texto mais
pedagogico. Ao seu estilo, Lucas ndo apresenta a palavra perdicdo, usada por Mateus. Neste,
“poucos sdo os que o encontram”; em Lucas, “muitos ndo conseguirdo”. Em explicacdo de
McKenzie, j& mencionada, ‘muitos’, em grego, “basta significar mais de um” (MCKENZIE,
1983, p. 556). O fato de muitos ndo conseguirem a salvacdo ndo implica que somente poucos
se salvem, como consta em Mateus.

De modo anédlogo ao Quadro 13, o Quadro 14, abaixo, apresenta outro
contraste entre Mateus e Lucas sobre item relacionado a salvacdo. Novamente, dada a
auséncia em Marcos, o texto de Lucas é contrastado apenas com o de Mateus. Este quadro

associa a questdo do nimero dos que se salvam e a atualidade dessa salvagdo, em Lucas.

Quadro 14 — Salvagdo — “Os que dizem: Senhor! Senhor!”

Paralelo entre Mateus e Lucas sobre Salvacdo — “Os que dizem: Senhor! Senhor!”

Mateus 7,21:
Os que dizem: | Nem todo aquele que me diz ‘Senhor, Senhor’ entrara no Reino dos Céus, mas sim aquele que
Senhor! pratica a vontade de meu Pai que esta nos céus.
Senhor! Lucas 6,46:

Por que me chamais ‘Senhor! Senhor!’, mas néo fazeis o que eu digo?

Os dois versiculos referem-se a questdo da salvacdo. Konings (2005, p. 293) apresenta essa
pericope como constante na Fonte Q e ausente em Marcos. Em Mateus ha uma consequéncia
futura (“entrara no Reino dos Céus”) de atitude presente (“Nem todo aquele que me diz
‘Senhor, Senhor’”); consta-se um alerta quanto a restricdo da entrada no “Reino dos Céus”.
Em Lucas, em vez de um alerta, ha um questionamento em estilo dialogal que sugere uma
mudanca de atitude presente, sem referéncia a futuro.

Intertextualmente, essa atualidade da salvacdo em Lucas é retratada claramente no episodio
de “O ‘bom ladrdo’” (Lucas 23,39-43), quando da crucifixdo de Jesus ao lado de dois
malfeitores. Um deles lhe diz: ““Jesus, lembra-te de mim, quando vieres com teu reino’. Ele
respondeu: ‘Em verdade, eu te digo, hoje estards comigo no Paraiso’” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1.831). Por conseguinte, esse episodio exclusivo de Lucas associa-se
também a questdo do estilo universalista em Lucas em que salvacdo € para todos que a
desejam, como mostra a intratextualidade tematica entre — por exemplo — os episddios de
“Zaqueu” (no item 4.1.2.2.1.2) e a decisdo do ‘filho prodigo’ em retornar (no item 1.3.2).

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002.

Nos evangelhos sinéticos, segundo o programa de concordancia* usado nesta

pesquisa, a palavra ‘salvador’ ocorre apenas em Lucas, por duas vezes. A primeira ocorre em

“° Programa IntraText CT ®, da Biblia Sagrada: Edigéo Pastoral Intratext (2002), versido em CD ROM.



168

“O cantico de Maria” (1,47: “Maria, entao, disse: ‘Minha alma engrandece o Senhor, o meu
espirito exulta em Deus em meu Salvador’”); a segunda, em “O nascimento de Jesus e visita
dos pastores” (2,11: “Nasceu-vos hoje um Salvador, que é o Cristo Senhor, na cidade de
Davi”.). Os titulos e textos sdo da Biblia de Jerusalém (2002). Em Jodo, o termo ‘salvador’
tem apenas uma ocorréncia (4,42). Nos Atos dos Apostolos, escrito também lucano, essa
ocorre igualmente por duas vezes (Atos 5,31 e 13,23). Como se pode observar no Quadro 15,
essa ndo ocorre nem em Marcos — intertexto considerado base — nem em Mateus. A

concordancia para a palavra ‘salvador’ esta na sequéncia.

Quadro 15 — Ocorréncia da palavra ‘salvador’

A palavra ‘salvador’ nos 4 evangelhos e em Atos

37 Lc 1, 47| espirito se alegra em Deus, meu salvador, ~

38 Lc 2, 11| Davi, nasceu para vocés um Salvador, que é o Messias, o Senhor.

39 Joa 4, 42| sabemos que este &, de fato, o salvador do mundo.»~Muitos acreditam

40 At 5, 31| tornando-o Chefe supremo e Salvador, para dar ao povo a oportunidade
41 At 13, 23| descendéncia de Davi um Salvador para Israel, que é Jesus.

Fonte: Programa de concordéncia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002)

Por consequéncia, a palavra ‘salvacdo’ tem sua ocorréncia basicamente em
Lucas. Das sete ocorréncias encontradas pelo programa de concordancia para essa palavra,
apenas uma esta em Jodo; as outras seis estdo em Lucas. No escrito dos Atos dos Apostolos, a
opcao por esse termo segue o terceiro evangelho, tendo oito ocorréncias (Ver Quadro 16 —
Ocorréncia da palavra ‘salvacdo’, abaixo). A concordancia para o termo ‘salvar’ ndo foi

representativa nessa perspectiva (Ver Concordancia 19 — A palavra ‘salvar’, em Anexo).

Quadro 16 — Ocorréncia da palavra ‘salvac¢do’

95 Lc 1, 69] Fez aparecer uma forca de salvagdo na casa de Davi, seu servo;~
96 Lc 1, 71| 71 E a salvagdo que nos livra de nossos
97 Lc 1, 77| anunciando ao seu povo a salvagdo, o perddo dos pecados.~
98 Lc 2, 30| Porque meus olhos viram a tua salvagdo, ~
99 Lc 3, 6] 6 E todo homem verd a salvagdo de Deus.»~
100 Lc 19, 9] Jesus lhe disse: «Hoje a salvagdo entrou nesta casa, porque
101 _Joa 4, 22| que conhecemos, porque a salvagdo vem dos Jjudeus.
102 At 2, 47| pessoas que iam aceitando a salvagdo.~
103 At 4, 12| 12 N&o existe salvagdo em nenhum outro, pois debaixo
104 At 11, 14| acontecimentos gque vdo trazer a salvagdo para vocé e para toda a
105 At 13, 26| a Deus, esta mensagem de salvagdo foi enviada para nés.
106 At 13, 47| nacdes, para gque leve a salvagdo até aos extremos da terra’. «~
107 At 16, 17| e anunciam o caminho da salvagdo para vocés.»
108 At 27, 20| perdemos toda a esperanca de salvagdo.~
109 At 28, 28| fiquem sabendo vocés: esta salvagdo de Deus é enviada aos pagéos,

Fonte: Programa de concordancia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002)
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Os nuameros ilustrativos das concordancias somados aos exemplos e
comentérios dados nos quadros deste subitem mostram linguisticamente a expressao da

misericordia divina que é posta em evidéncia pelo autor grego.

4.1.2.2.1.3 Amigos e vizinhos

Percebe-se também que, nas duas parabolas em pauta, da-se comemoracao
conjunta do reencontro em ambiente domeéstico; na primeira (“de volta para casa”), tal
comemoragao ocorre entre amigos e vizinhos; na segunda, a festa se da expressamente apenas
entre mulheres (“amigas e vizinhas”). Os amigos e vizinhos s3o, na verdade, ‘convocados’ a
casa de cada protagonista para alegrar-se conjuntamente. Para tanto, ha a expresséo injuntiva:
‘Alegrai-vos comigo!’, seguida da causalidade de tal injuncdo, que €, em ambos, 0 encontro
de algo por busca esmerada (na 1.2 “até encontrar’ e, na 2.2, com advérbio de modo:
“cuidadosamente até encontrar”).

O resultado positivo da busca individual é celebrado comunitariamente entre
muitos. Conforme consta, nenhuma das parabolas menciona grau de parentesco, mas ‘amigos’
¢ ‘amigas’, ‘vizinhos’ e ‘vizinhas’ (a presen¢a feminina ¢ marcada em Lucas). Em ambas, a
relacdo citada entre os personagens é apenas de amizade e vizinhanca. Esse ndo destaque a
grau de parentesco associa-se ao tema da universalidade ou universalismo, pois coloca as
pessoas em um mesmo plano ou condi¢do em relacdo as outras, sem privilégios familiais,
étnicos ou de nacgdo. Isso se torna uma caracteristica da misericérdia divina, manifestacdo de
amor operante a todos.

Como sinalizado, € sob essa questdo do universalismo (universalidade) que se
concentra 0 que neste trabalho se considera como ‘manifestagio da misericordia na
materialidade linguistica do Evangelho segundo Lucas. A comecar pela questdo da amizade e
vizinhanca, esses aspectos do universalismo sdo explorados nesta sequéncia. Diversos
quadros e tabelas mostram ocorréncias de palavras relacionadas a esse tema.

Amizade denota uma relacdo de afinidade reciproca. De fato, para Aristételes
(2000, p. 23), “amigo ¢ o que ama e é, por sua vez, amado. Consideram-se amigos 0S que
assim se acham dispostos reciprocamente”.

Por sua vez, a palavra ‘vizinho’, em si, na lingua portuguesa, ndo tem essa

conotacdo de reciprocidade emocional entre as pessoas. Contudo, associa-se semanticamente
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ao termo proximo, tdo comum na linguagem biblica. Segundo Schokel (2006, p. 2.492), o
termo grego para proximo (plesion) corresponde a um hebraico, que significa vizinho ou
amigo. “E conceito de relagdo reciproca, que inclui dois correlativos: um considera e trata o

outro como proximo = amigo” (SCHOKEL, 2006, p. 2.492). Propriamente em Lucas, em um

5950

relato exclusivo seu — “A parabola do samaritano’” — encontra-se um conceito de proximo:

aquele que usa de misericdrdia com um outro (Lc 10,37), como se vera. Esse texto, na Biblia
de Jerusalém (2002), intitula-se “Parabola do bom samaritano™ (Lucas 10, 29-37). Tem-se:

% Ele porém, querendo se justificar, disse a Jesus: “E quem é meu proximo?” ¥
Jesus retomou: “Um homem descia de Jerusalém a Jericd, e caiu no meio de
assaltantes que, ap6s, havé-lo despojado e espancado, foram-se, deixando-o
semimorto. 3* Casualmente, descia por esse caminho um sacerdote; viu-0 e passou
adiante. ¥ Igualmente um levita, atravessando esse lugar, viu-o e prosseguiu. **
Certo samaritano em viagem, porém, chegou junto dele, viu-o e moveu-se de
compaixdo. ** Aproximou-se, cuidou de suas chagas, derramando 6leo e vinho,
depois colocou-0 em seu proprio animal, conduziu-o a hospedaria e dispensou-lhe
cuidados. ** No dia seguinte, tirou dois denarios e deu ao hospedeiro, dizendo:
‘Cuida dele, e 0 que gastares a mais, em meu regresso te pagarei’. >° Qual dos trés,
em tua opinido, foi o préximo do homem que caiu nas maos dos assaltantes?” *' Ele
respondeu: “Aquele que usou de misericérdia para com ele”. Jesus entdo lhe
disse: “Vai, e também tu, faze 0 mesmo” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.
1.808, grifos nossos).

A partir do relato em citacdo, usar de misericordia implicou em perceber a
presenca do necessitado (“viu-0”), compadecer-se dele (“moveu-se de compaixao”),
aproximar-se para dispensar-lne pessoalmente os cuidados necessarios (“Aproximou-se,
cuidou de suas chagas, derramando 6leo e vinho, depois o colocou em seu proprio animal,
conduziu-o a hospedaria e dispensou-lhe cuidados”.), assumindo o dnus da decisdo volitiva
em restabelecer-lhe o bem-estar (“tirou dois denarios e deu ao hospedeiro, dizendo: ‘Cuida
dele, € 0o que gastares a mais, em meu regresso te pagarei’”. Nesse relato, a compaixao
constituiu-se em uma etapa da acéo de misericordia, mas nao a misericordia em si.

O ‘préximo’, aqui identificado como sendo o samaritano, dispensou essa

misericérdia a “um homem™" (“Um homem descia de Jerusalém a Jeric6™), sem considerar

* O contexto de narracdo da parébola se d4 mediante a uma provocacdo a Jesus por parte de um legista,
constante no seu predmbulo (Lucas 10, 25-28). Esse é encontrado nos versiculos precedentes, transcrito a seguir:

“?% Ejs que um legista se levantou e disse para experimenta-lo: ‘Mestre, que farei para herdar a vida eterna?”
Ele disse: ‘Que est4 escrito na Lei? Como 18s?’ ' Ele, entdo, respondeu: ‘Amaras o Senhor teu Deus, de todo o
teu coracdo, de toda a tua alma, com toda a tua forca e de todo o teu entendimento; e a teu préximo como a ti
mesmo’. 2 Jesus disse: ‘Respondeste corretamente; faze isso e viveras’™ (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p.
1.808, grifo da edic&o).

! Em nota da Biblia do Peregrino, tem-se: ““Um homem’ qualquer, anonimo, sem indicacdo de patria nem
oficio, vitima indefesa de salteadores (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006, p. 2.492).
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aspectos étnicos, de parentesco ou de nagdo; por si mesmo, o uso do artigo indefinido ‘um’
diante de um substantivo genérico ‘homem’ ja comunica essa desvincula¢do. Dai pode-se
inferir um conceito de misericérdia no evangelho de Lucas: acao voluntaria e gratuita
de perceber e compadecer-se de um necessitado com consequente aproximacao e auxilio
ao mesmo com vistas ao restabelecimento do seu bem estar, independentemente das
prerrogativas pessoais da pessoa necessitada. A inferéncia desse conceito em Lucas é um
dos objetivos especificos deste trabalho: identificar o significado do termo misericérdia na
Biblia.

Portanto, a omissdo de grau de parentesco nas parabolas da “Ovelha perdida”
e da “Dracma perdida” insere-as em um ambito maior que é o tema do universalismo. Esse €

explorado na sequéncia.

4.1.2.2.1.4 Universalismo

Conforme visto no item anterior, misericordia e universalismo estdo em
paralelo em Lucas. Como consta no primeiro capitulo (item “Misericordia no Antigo
Testamento” — 1.3.1), Jodo Paulo 11 (1980, p. 7) faz referéncia a essa ideia de universalismo
quando expde sobre o mistério da eleicdo. Para ele, esse mistério refere-se a todos e a cada um
dos homens e a toda a grande familia humana. Também, como ja relatado a respeito da
teologia lucana, consoante com Jodo Paulo Il (1980), John McKenzie (1983, p. 557) afirma
que “o universalismo de Lucas consiste na sua convic¢do — € na manifestacdo expressa desta
convicgao — de que o evangelho se dirige a todos os homens”.

Linguisticamente, conforme sera visto nesta secdo, isso esta materializado na
presenca de substantivos e/ou adjetivos indicadores de coletividade, como ‘multidao’, “povo’,
‘cidade inteira’, ‘numeroso grupo’, ‘imensa multidao’ [(Lucas 6,17: “Desceu com eles e parou
num lugar plano, onde havia numeroso grupo de discipulos e imensa multidao de pessoas
de toda a Judeia, de Jerusalém, e do litoral de Tiro e Sidonia” (BiBLIA DE JERUSALEM,
2002, p. 1.808, grifos nossos).]; artigos (um, uma) e pronomes indefinidos (tudo, todos,
outros) ou na substituicdo ou omissao de substantivos e adjetivos referentes aspectos sectarios
(Ver Quadro 17, nesta sequéncia).

Um exemplo desse Gltimo aspecto ocorre com a palavra ‘fariseus’ (Ver

Tabela 7 — Ocorréncia da palavra ‘fariseu(s)’ nos quatro evangelhos) que, em relagdo aos
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outros evangelhos, Lucas substitui por termos equivalentes a ‘povo’, ‘multiddo’, como no

episodio da “Pregacédo de Jodo Batista” em que se tem:

Mateus 3,7: “Como visse muitos fariseus e saduceus que vinham ao batismo, disse-Ihes:

‘Raga de viboras, quem vos ensinou a fugir da ira que esta para vir?’”

Lucas 3,7: “Ele dizia as multiddes que vinham para serem batizadas por ele: ‘Raca de

viboras, quem vos ensinou a fugir da ira que esta para vir?*”

(BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1.808, grifos nossos).

O estilo universalista e misericordioso de Lucas encontra-se materializado
linguisticamente também em expressdes e nas narraces de certos episddios. Retomando o
que ja foi mencionado na descri¢cdo do corpus por McKenzie (1983, p. 558), tem que: “faz
parte também do universalismo de Lucas a énfase que da a Jesus como ‘amigo dos

pecadores’”. Esse biblista afirma também que:

Numerosos episodios, expressdes e pardbolas peculiares a Lucas apresentam a
amizade e a compaixao de Jesus para com os pecadores: a pardbola da figueira
estéril (13,6-9), as pardbolas da ovelha e da dracma perdidas, do filho prédigo (15),
a mulher pecadora (7,36-50), Zaqueu (19,1-10), a parabola do fariseu e do
publicano (18,10-14), a promessa ao ladrdo na cruz (23,40-43) (MCKENZIE,
1983, p. 558).

Das pericopes presentes na citacao anterior, a parabola da “Ovelha perdida” e
a da “Dracma perdida” (Ver Quadro 11), a do “Filho prédigo” (Ver Quadro 1), o episddio
de “Zaqueu” (no item “Salvacdo” —4.1.2.2.1.2), e a promessa ao ladrdo na cruz (Ver Quadro
14 — “Os que dizem: Senhor! Senhor!”) ja foram considerados.

Em Lucas, referindo-se a pessoas, destaca-se 0 uso de palavras que indicam
coletividade, o que em geral se associa a ideia de universalidade que lhe € comumente
atribuida, como consta no capitulo da descri¢do do seu evangelho. Deve-se ressaltar, contudo,
conforme mencionado quanto a questdo da misericérdia divina, que ndo é a simples
ocorréncia dessa palavra que confere a Lucas o carater de evangelho da misericérdia, mas o
tema ou subtemas e énfase constantes em sua obra quando comparados com 0s de Mateus,
Marcos e Jodo. De fato, conforme a concordancia utilizada, a palavra ‘misericordia’ tem a

mesma ocorréncia — quatro em cada — seja para Mateus, seja para Lucas (Ver Concordancia
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45 — A palavra ‘misericordia’, em anexo); essa, porém, ndo ocorre em Marcos e Jodo. O
adjetivo ‘misericordioso(s)’ tem uma ocorréncia em Mateus e trés em Lucas. Dessas trés
ocorréncias em Lucas, o adjetivo ‘misericordioso’ refere-se apenas a Deus, ainda que o
mesmo seja esperado dos interlocutores: “Sede misericordiosos como o vosso Pai ¢
misericordioso” (Lucas 6,36).

Semelhantemente, isso também ocorre em rela¢do ao uso de outros vocabulos;
esses de per si ndao lhe conferem igualmente um caréter, mas se vinculam, em dados
contextos, aos temas e subtemas postos em evidéncia pelo evangelista grego. Para a analise
empreitada quanto ao universalismo, alguns termos foram colocados em programa de
concordancia e sdo apresentados nesta sequéncia.

Portanto, a respeito da universalidade em Lucas, deve-se considerar que essa
ndo e definida pela simples ocorréncia de palavras que se Ihe associam, mas sim pelos temas
ou subtemas a que remetem. Isso € exemplificado nesta subsecdo. Alguns desses resultados
sdo particularmente interessantes pela énfase que denotam.

llustrativamente, na concordancia realizada, como mostram a Tabela 1, a
Tabela 2 e a Tabela 3, da sequéncia. A palavra ‘todos’ ocorre 203 vezes nos evangelhos;
sendo, em Lucas, 82 vezes (40,4% das ocorréncias totais); em Mateus, 49 (24,1%); em
Marcos, 44 (21,7%) e, em Jodo, 28 (13,8%).

Apenas nos Atos dos Apdstolos, continuacdo natural da obra lucana, essa
palavra ocorre 101 vezes, valor que € acima da soma das ocorréncias da mesma nos sinoticos
Marcos/Mateus (93 ocorréncias). Isso corrobora parcialmente, em termos numéricos das
ocorréncias lexicais, o estilo universalista do autor defendido teologicamente.

Especificamente, a Tabela 1, na pagina seguinte, apresenta os resultados da
ocorréncia da palavra ‘todos’ nos quatro evangelhos candnicos. Entre esses, em Lucas ha a
maior ocorréncia do vocabulo em questéo.

Considerando Marcos como seu principal intertexto, percebe-se que o
Evangelho segundo Lucas, na versdo biblica usada para a concordancia, expande o uso da
palavra ‘todos’ em aproximadamente 86%. Isso evidencia o seu estilo universalista associado
a misericordia divina.

Observando-se a concordancia (Ver Concordancia 20 — A palavra ‘todos’, em
Anexo), percebe-se que varias ocorréncias se referem a coisas, mas quando faz referéncia a
pessoas, essa mostra, de fato, a ideia de coletividade, seja de um grupo de pessoas em
particular (apostolos, doentes, sacerdotes, por exemplo), seja dentro de uma projecédo

considerada universal.
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Tabela 1 — Ocorréncia da palavra ‘todos’ nos quatro evangelhos.

A palavra ‘todos’ nos quatro evangelhos

Marcos Mateus Lucas Jodo total
44 49 82 28 203
21,7% 24.1% 40,4% 13,8% 100%

Fonte: Programa de concordancia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).

A Tabela 2, abaixo, apresenta os resultados da ocorréncia da palavra ‘todos’
no grupo dos sinoticos. Nesse grupo, o evangelho de Lucas aumenta proporcionalmente o uso
da palavra, passando de 40,4% entre o grupo dos quatro evangelhos para 46,9% (quase

metade) das ocorréncias totais do vocabulo.

Tabela 2 — Ocorréncia da palavra ‘todos’ nos evangelhos sinéticos.

A palavra ‘todos’ nos evangelhos Sinoticos

Marcos Mateus Lucas
(680 versiculos) | (1.068 versiculos) (1.149 versiculos) total
44 49 82 175
25,1% 28% 46,9% 100%

Fonte: Programa de concordancia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).

Considerando Marcos como grande intertexto para Mateus e Lucas
(KONINGS, 2005, p. ix), percebe-se através dessa ocorréncia, mostrada na Tabela 2, acima,
gue esse ultimo praticamente dobrou o uso da palavra ‘todos’ em seu evangelho, que tem
68,97% mais versiculos que Marcos; ou seja, em relacdo a Marcos, Lucas expande seu
evangelho em 68,97%, sendo que a ocorréncia de ‘todos’ aumenta em 86,36%. O mesmo nédo
ocorre em Mateus, pois em relacdo a Marcos, Mateus expande seu evangelho em 57,05%,
mas a ocorréncia da palavra ‘todos’ aumentou apenas em 11,36%, contra 86,36% de Lucas.
Veé-se, assim, que Lucas preserva e expande o uso da palavra ‘todos’ do texto de Marcos.
Através das observacdes das sinopses apresentadas por Konings (2005) e Dattler (2008) feitas
neste estudo, percebe-se que Mateus, em alguns casos, substituiu o termo ‘todos’ por

‘muitos’. (Ver Concordancia 27 — A palavra ‘muitos’).
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llustrativamente, a Tabela 3, abaixo, apresenta a ocorréncia da palavra ‘todos’
no grupo sindtico, somando as ocorréncias do terceiro evangelho aquela do livro dos Atos dos
Apostolos, escrito lucano. Nessa sua segunda parte do evangelho, segundo a concordancia, a
palavra ‘todos’ ocorre 101 vezes, o que ¢ um valor acima da soma das ocorréncias em Marcos
e Mateus. Vé-se que independentemente do intertexto de Marcos, Lucas apresenta uma opgao

prépria pelo termo que expressa o considerado universalismo do evangelho da misericérdia.

Tabela 3 — Ocorréncia da palavra ‘todos’ em Marcos, Mateus e Lucas/Atos.

A palavra ‘todos’ em Marcos, Mateus e Lucas/Atos

Marcos Mateus Lucas/Atos total
44 49 183 (82 + 101) 276
15,9% 17,8% 66,3% 100%

Fonte: Programa de concordéncia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).

As tabelas anteriores consideraram apenas os resultados da ocorréncia da
palavra ‘todos’, no masculino plural. As formas femininas (‘todas’, toda’) e do singular
(‘toda’, ‘todo’) também foram verificadas. Os resultados sdo apresentados na sequéncia em
forma de texto, fazendo-se remissdes as concordancias constantes no Anexo.

lustrativamente sdo dados também os resultados das ocorréncias no livro dos
Atos; esses ndo se contrastam com as ocorréncias dos evangelhos e foram inseridas para se
estabelecer elo com a selecdo do termo pelo autor na primeira parte da sua obra. Esclarece-se
também que o programa exibe as ocorréncias em toda a Biblia; sem as somas em cada livro.

A Concordancia 21— A palavra ‘todas’ — apresenta igual ocorréncia em Mateus
e em Lucas (14 em cada); em Marcos sdo dez e, em Jodo, cinco ocorréncias. Em Atos, sdo 21.
A Concordancia 22 — A palavra ‘toda’ — apresenta igual ocorréncia em Lucas e em Mateus,
com 28 em cada. Marcos tem 17; Jodo, cinco; Atos, 42. J4 a palavra ‘todo’ (Ver
Concordancia 23) tem prevaléncia em Lucas, com 31. Em Mateus sdo 26; Jodo, 14; apenas
seis em Marcos. Em Atos séo 29. A palavra ‘tudo’ (Ver Concordancia 24 — A palavra ‘tudo’)
tem prevaléncia em Lucas, com 48; em Marcos, sdo trinta. Mateus e Jodo apresentam 25 em
cada. Em Atos, séo 23.

Para o termo ‘multiddo’ ha maior ocorréncia em Marcos, com 37. Lucas fica

em segundo lugar, com trinta. Em Mateus ha vinte; em Jodo, 11; em Atos, sdo vinte. Na
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forma plural, essa palavra ndo é usada em Jodo; tem 32 ocorréncias em Mateus e 15 em
Lucas. Lucas preferiu a palavra ‘povo’ a essa (Ver Tabela 4). Em Atos, ha apenas duas
ocorréncias. As Concordancias 25 (‘multiddo’) e 26 (‘multiddes) estdio em Anexo. Os
resultados da ocorréncia da palavra ‘gente’ (Ver Concordancia 32 — A palavra ‘gente’)
relacionam-se ao exposto acima sobre a palavra ‘povo’; em Lucas e Marcos sdo 0ito
ocorréncias; em Mateus, quatro; e em Jodo, duas.

Os resultados para a ocorréncia das palavras ‘muitos’ e ‘muitas’ estdo nas
Concordancias 27 e 28, respectivamente. Para a primeira, hd prevaléncia em Mateus (19
ocorréncias), seguido de Marcos (18) e Jodo (17). Lucas fica em quarto lugar, com 16. Na
forma feminina (‘muitas’), ha prevaléncia para Marcos (com 12), seguido de Lucas (com 11),
Jodo (com sete) e Mateus (seis). Lucas registra menor ocorréncia, mas mantém o seu
universalista no original grego. Nesse idioma, ‘muitos’ basta significar ‘mais de um’
(MCKENZIE, 1983, p. 556); preferiu empregar, entre outros, os termos ‘todos’ e ‘todas’.

Diversos quadros e tabelas poderiam ser organizados para demonstrar, no
Evangelho segundo Lucas, o uso predominante de palavras que expressam a ideia de
coletividade ou totalidade, tanto de coisas quanto de pessoas. Devido ao fato de que a énfase
desta pesquisa se da ndo na analise da simples ocorréncia, mas no contexto de uso dos
vocébulos selecionados, consideram-se suficientes os exemplos apresentados nas tabelas e,
sobretudo, os comentarios relacionados aos quadros organizados nesta se¢ao de analise.

Ainda quanto a esse aspecto, a leitura, observacdo e contraste de ocorréncias
de vérias outras palavras através do programa de concordancia e analises semanticas
contextuais dessas ocorréncias nos quatro evangelhos possibilitam conclusées em favor do
estilo universalista atribuido ao evangelista grego.

Conforme ja visto, na perspectiva bakhtiniana, o estilo torna-se uma selecéo
de meios linguisticos, ou seja, selecdo de recursos lexicais, fraseoldgicos e gramaticais da
lingua (BAKHTIN, 2000, p. 279). Dado que a selecdo lexical faz parte do estilo, e que faz
parte do estilo de Lucas o uso dessa linguagem inclusiva — a exemplo do termo ‘todos’ ao
longo dos seus escritos, fica configurada também por isso a intratextualidade estilistica entre
as pardbolas da “Dracma perdida” e da “Ovelha perdida” — objetos de analise desta secdo —
estando essas em relacdo intratextual com os demais relatos citados.

Nesse mesmo raciocinio, tomando-se os paralelos entre os relatos associados
as parabolas e sua intertextualidade tematica com os outros trés evangelhos, sobretudo no

grupo sindtico que permite uma melhor comparacdo, reivindica-se neste estudo — sob a
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mesma perspectiva bakhtiniana supracitada — a atribuicdo de evangelho da misericordia a
Lucas pelo seu estilo.

Os resultados das ocorréncias ja vistos para a palavra ‘todos’ (Tabela 1,
Tabela 2 e Tabela 3) sdo apenas exemplos quantitativos da ocorréncia de um termo que
ilustra lexicalmente o universalismo ja reivindicado como preponderante em Lucas, como
afirmam tedlogos e exegetas. Conforme ja mencionado, o seu universalismo se d& na prética
pela incluséo de pobres, idosos, doentes, mulheres e criangas que o evangelista destaca em seu
escrito. Sabe-se que a simples ocorréncia ou auséncia de um termo em um texto ndo define a
sua funcdo retorica. Contudo, aliadas ao contexto e ao estilo do autor, os dados numéricos de
ocorréncias vocabulares permitem também uma percepcdo do querer dizer de quem escreve.
Algumas ocorréncias lexicais em Lucas sdo mostradas em quadros desta sequéncia (Ver
Quadro 17, Quadro 18 e Quadro 19). Nesses, as palavras associadas ao topico do
universalismo foram postas em destaque. O primeiro, 0 Quadro 17, apenas exemplifica 0 uso

das palavras contidas nas concordancias.

Quadro 17 — O universalismo em Lucas em palavras que indicam coletividade — 1.

O universalismo em Lucas expresso em palavras que indicam coletividade — |
(todo(s) e toda(s), povo, nacdo, etc.)

Lc 1,63-66 Pedindo uma tabuinha, escreveu “seu nome é Jodo, e todos ficaram admirados. ®* E a boca
imediatamente se lhe abriu, a lingua desatou-se e falava, bendizendo a Deus. ® O temor
apoderou-se entdo de todos os seus vizinhos, e por toda a regido montanhosa da Judeia
comentavam-se esses fatos. °° E todos 0s que ouviam gravavam essas coisas No corago...

Lc 2,18 ...e todos os que ouviam ficavam maravilhados com as palavras dos pastores.

Lc 2,30-32 .. porque meus olhos viram a salvacio ** que preparaste em face de todos os povos, * luz para
iluminar as nacdes, e gléria do teu povo, Israel.

Lc 2,38 Como chegasse nessa mesma hora, agradecia a Deus e falava do menino a todos os que
esperavam a libertagdo de Jerusalém.

Lc 2,47 E todos os que o ouviam ficavam extasiados com sua inteligéncia e com suas respostas.

Lc 4,14-15 Jesus voltou entdo para a Galileia, com a forca do Espirito Santo, e sua fama se espalhou por
toda a regido circunvizinha. ** Ensinava em suas sinagogas e era glorificado por todos.

Fonte: Versdo usada: Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

O Quadro 18, da préxima pagina, exemplifica o universalismo em Lucas em
palavras que indicam coletividade, fazendo um paralelo entre Marcos, Mateus e Lucas. Este

contém comentario do paralelo estabelecido.

52 “Nagdes. Temo normalmente usado para povos ndo-judeus, dai significando muitas vezes os pagdos ou
gentios. Os judeus se chamavam a si de povo” (BIBLIA SAGRADA, 2001, p. 1.637).
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Quadro 18 — O universalismo em Lucas em palavras que indicam coletividade — II.

O universalismo em Lucas em palavras que indicam coletividade — |1

— Paralelo entre Marcos, Mateus e Lucas

Marcos 1,4-7: “Jodo Batista esteve no deserto proclamando um batismo de
arrependimento para remisséo dos pecados. ° E iam até ele toda a regifo da Judeia e
todos os habitantes de Jerusalém, e eram batizados por ele no rio Jordao, confessando
seus pecados. ® Jodo se vestia de pélos de camelo e se alimentava de gafanhotos e mel
silvestre. ' E proclamava: “Depois de mim, vem aquele que é mais forte do que eu, de
quem ndo sou digno de, abaixando-me, desatar a correia das sandalias.

Marcos
e Mateus
X

Lucas

Mateus 3,1-2.4-8.11: 'Naqueles dias, apareceu Jodo Batista pregando no deserto da
Judeia ® e dizendo: “Arrependei-vos, porque o Reino dos Céus esta proximo”. [...] *
Jodo usava uma roupa de pélos de camelo e cinturdo de couro em torno dos rins. Seu
alimento consistia em gafanhotos e mel silvestre. ® Entdo vieram até ele Jerusalém,
toda a Judeia e toda regido vizinha ao Jorddo, confessando os pecados. ® E eram
batizados por ele no rio Jord&o, confessando os pecados. * Como visse muitos fariseus
e saduceus que vinham ao batismo, disse-lhes: “Raca de viboras, quem vos ensinou a
fugir da ira que esta para vir? ® Produzi, entéo, fruto digno de arrependimento ° e no
penseis que basta dizer: ‘Temos por pai a Abrado’. Pois mesmo destas pedras Deus
pode suscitar filhos a Abrado. [...]. ** Eu vos batizo com agua para o arrependimento,
mas aquele que vem depois de mim é mais forte do que eu. De fato, eu ndo sou digno
nem mesmo de tirar-lhe as sandalias [...].

Lc 3,7-8.15-17: ' Ele [Jodo Batista] dizia as multiddes que vinham para serem
batizadas por ele: “Raca de viboras! Quem vos ensinou a fugir da ira que esta para vir?
® Produzi, entdo, frutos dignos de arrependimento e ndo comeceis a dizer em vos
mesmos: ‘Tenho por pai a Abrado’. Pois eu vos digo que até mesmo destas pedras Deus
pode suscitar filhos de Abrado!” [...] ™ Como o0 povo estivesse na expectativa e todos
cogitassem em seus coracdes se Jodo ndo seria o Cristo, *° Jodo tomou a palavra e disse
a todos: “Eu vos batizo com agua, mas vem aquele que é mais forte do que eu, do qual
ndo sou digno de desatar a correia das sandalias [...].

Em Marcos

ndo ha a admoestacdo intertextual severa entre Mt 3,7 e Lc 3,7. Em Mc 1,7 a

énfase ¢ dada a proclamagao de Jodo Batista (“E proclamava”), ndo a quem essa se dirigia.

Em Mateus

(1,7), essa ¢ dirigida aos grupos sectarios de fariseus e saduceus (“Como visse

muitos fariseus e saduceus que vinham ao batismo, disse-lhes”). Pressupondo o acesso de
ambos Mateus e Lucas as colegdes escritas de ditos e narrativas compostas antes dos

evangelhos

(MCKENZIE, 1983, p. 556), de onde viria essa admoestacdo comum aos dois,

Lucas — ao seu estilo universalista — a dirigiu “as multiddes que vinham para serem batizadas
por ele”, ou seja, a todos; ndo a fariseus e saduceus em particular, como consta em Mateus.
Em Lucas, ao que sugere, todos merecem a repreensdo; ao omitir ‘fariseus’ e ‘saduceus’ esse
universaliza a mensagem que apresenta. Poder-se-ia dizer, nesse caso, de um universalismo
por omissdo de aspectos sectarios.

Fonte: Versdo usada: Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

O Quadro 19, da sequéncia, ilustra igualmente o estilo universalista lucano.

Este quadro apresenta o contraste entre dois relatos; o primeiro apresenta uma

intertextualidade apenas entre Mateus e Lucas; a segunda, entre os trés sindticos.
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Quadro 19 — O universalismo em Lucas em palavras que indicam coletividade — I11.

O universalismo em Lucas em palavras que indicam coletividade — I11

— Paralelo entre Marcos, Mateus e Lucas

Mt 5, 46-47: Com efeito, se amais aos que vos amam, que recompensa tendes? Nao fazem

também os publicanos a mesma coisa? *’ E se saudais apenas 0s vossos irmaos, que fazeis de

mais? Ndo fazem também os gentios a mesma coisa?

Lc6,32-34 | | ¢ 6,32-34: Se amais 0s que vos amam, que graca alcancais? Pois até mesmo os pecadores
X amam aqueles que os amam. * E se fazeis o bem aos que vo-lo fazem, que graca alcancais? Até

mesmo 0s pecadores agem assim!

MtS, 46-47 "Na comparacdo dessas duas pericopes narradas apenas por Mateus e Lucas, nota-se 0

universalismo de Lucas ao evitar o sectarismo expresso por Mateus com ‘publicanos’ e

‘gentios™*. Em Lucas, eles sdo ‘pecadores’.

Mc 1,32-34: Ao entardecer, quando o sol se p6s, trouxeram-lhe todos os enfermos e
endemoninhados. * E a cidade inteira aglomerou-se & porta. * E ele curou muitos doentes de
diversas enfermidades e expulsou muitos demonios.

Mt 8,16: Ao entardecer, trouxeram-lhe muitos endemoninhados e ele, com uma palavra,
expulsou os espiritos e curou todos os que estavam enfermaos.

Lc 4,40: Ao por-do-sol, todos os que tinham doentes atingidos de males diversos traziam-nos, e
X ele, impondo as méos sobre cada um, curava-os.

Mt 816 e | Nesta pericope, Mateus preserva parcialmente o ‘universalismo’ de Marcos
(“todos os enfermos”, “a cidade inteira”), embora, em relacdo as curas, ambos
usem o termo “muitos”, que em grego basta significar mais de um
(MCKENZIE, 1983, p. 556). Lucas preferiu usar “todos” e “‘cada um”, relatando
também a forma da cura — “impondo as maos” — 0 que demonstra a proximidade
de Jesus com o0s necessitados, como nas parabolas da “Ovelha perdida” (“E
achando-a, alegre a pde sobre os ombros”. — Lc 15,5) e do “Filho prédigo”
(“[...] seu pai viu-0, encheu-se de compaixao, correu e lancou-se-lhe ao pescoco,
cobrindo-o de beijos”. — Lc 15,20). Em compara¢do com o0s outros dois relatos,
a expressao ‘cada um’, usada apenas por Lucas, pode indicar a atengdo
individual que cada pessoa necessitada recebe, ndo obstante a universalidade da
misericérdia divina. Esse pode ser considerado um aspecto da misericérdia
divina, a exemplo do que ocorre nas parabolas supracitadas e nos episddios de
“Zaqueu” e naquele de “O bom ladrdo”, ja analisados.

Outro aspecto lucano diz respeito aos ‘males diversos’: em Marcos, ao que se
vé, algumas pessoas estdo em um estado de enfermidade, sdo enfermas; outras
estdo ‘endemoninhadas’, como ocorre também em Mateus. Em Lucas, de modo
diferente, os enfermos “s@o atingidos de males diversos”; ou seja, sdo vitimas
de algum mal, como ocorre no episddio da “Traicdo de Judas’ (Ver Quadro 10
— Eufemizacgdo/abrandamento na textualizacdo de “A trai¢do de Judas™). Em seu
estilo, Lucas abranda a maldade das pessoas, como no episodio da “Conspiracédo
contra Jesus” (Ver Quadro 4), ou até mesmo as inocenta, ou seja, ele proprio se
revela misericordioso em suas narracbes quando comparadas com as
equivalentes sindticas.

Lc 4,40

Mc 1,32-34

Fonte: Versdo usada: Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

A Tabela 4, da pagina seguinte, mostra os resultados da ocorréncia da palavra

‘povo’ no Evangelho segundo Lucas, de acordo o programa de concordancia. Nota-se que,

%% “Gentio. Pagdo, sobretudo no sentido de ndo-judeu” (BIBLIA SAGRADA/CNBB, 2001, p. 1.633). Para a
palavra ‘publicano’, ver nota anterior em “Zaqueu”, no item “Salva¢do” (4.1.2.2.1.2).
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seguindo o estilo dos demais evangelistas, Lucas prefere o singular ‘povo’, o que Se pode
associar ao ‘povo de Deus’, que, conforme ja citado, refere-se a toda humanidade (JOAO
PAULO I1, 1980, p. 7); ‘povos’ indicaria sectarismo, o que o evangelista evita em seus escritos.
Nota-se que mais da metade das ocorréncias da palavra ‘povo(s)’ nos evangelhos ¢ dada por
Lucas. Adicionalmente, foram inseridas entre parénteses as ocorréncias nos Atos dos
Apostolos (At) para mostrar que o uso da palavra faz parte da selegdo lexical do autor, ndo se

vinculando estritamente ao intertexto de Marcos.

Tabelas 4 — Ocorréncia da palavra ‘povo(s)’ nos quatro evangelhos, baseada em programa de concordéncia. O
percentual mostrado refere-se apenas aos evangelhos, sem Atos dos Apostolos. A concordancia para a palavra
‘povo’ estd em anexo (Ver Concordancia para ‘povo(s)’ — 230 e 231, respectivamente.).

Ocorréncia da palavra ‘povo’ nos quatro evangelhos

Marcos Mateus Lucas (Atos) Joéo total
‘povo’ 06 17 39 (At 59) 08 70 (129)
‘povos’ 01 02 01 (At 02) Z 04 (06)
Total individual | 07 ou9,5% | 190u 25,7% | 400u54,1% | 080u10,8% | 74 (135)

A Tabela 5, abaixo, apresenta os resultados da ocorréncia de outra palavra
relacionada ao universalismo lucano. Essa € relacionada ao meio urbano; por ser grego, a
ideia da polis € marcante me Lucas. Nota-se que também que quase a metade das ocorréncias
da palavra ‘cidade(s)’ nos evangelhos ocorre em Lucas. Pelo motivo citado no quadro
anterior, foram inseridas adicionalmente as ocorréncias em Atos dos Apostolos (At) entre

parénteses. As ocorréncias estdo na Concordancia 37 — A palavra ‘cidades’.

Tabela 5 — Ocorréncia da palavra ‘cidade(s)” nos quatro evangelhos, baseada em programa de concordancia
IntraText CT (Ver Concordancia 36 e 37)

Ocorréncia da palavra ‘cidade(s)’ nos quatro evangelhos

Marcos Mateus Lucas Jodo
‘cidade’ 10 25 41(At 50) 09 85
‘cidades’ 02 08 06 (At 07) Z 16
total 120u11,9% | 330u32,7% | 47 ou 46,3% | 09 ou 8,9% 101
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A Tabela 6, abaixo, apresenta os resultados da ocorréncia de palavra
relacionada ao sectarismo religioso muito presente em Mateus, mas pouco usada em Lucas,
pois estad em oposicdo ao universalismo que ele destaca em seu escrito. Trata-se do vocébulo
‘saduceus’. Como ¢ mostrado neste quadro, mais de 75% das ocorréncias estdo no primeiro
evangelho. A U(nica ocorréncia intertextual em Lucas, por razbes mencionadas, seria a

originaria de Marcos, que a consta apenas uma vez.

Tabela 6 — Ocorréncia da palavra ‘saduceus’, baseada no programa de concordéncia IntraText CT (Ver
Concordancia 35 — A palavra ‘saduceus’).

Ocorréncia da palavra ‘saduceus’ nos quatro evangelhos

Marcos Mateus Lucas Jodo total
01 07 01 Z 09
11,1 % 77,8 % 11,1 % 0% 100%

A Tabela 7, abaixo, apresenta os resultados da ocorréncia de outra palavra
relacionada ao sectarismo religioso que é a mais evidenciada pelos quatro evangelistas. Trata-
se do termo ‘fariseu’, que, em Lucas, tem uma ocorréncia quase igual aguela de Mateus, nao

obstante ser palavra em oposi¢ao ao seu universalismo.

Tabela 7 — Ocorréncia da palavra ‘fariseu(s)’, baseada no programa de concordancia IntraText CT (Ver
Concordancia 33 (singular) e 34 (plural).

Ocorréncia da palavra ‘fariseu’ nos quatro evangelhos

Marcos Mateus Lucas Jodo total
“fariseu’ Z 01 10 (At 03) 01 12(15)
“fariseus’ 14 33 19 (At 06) 21 87(93)
Total individual | 14 (14,1%) | 34 (34,3%) | 29 (29,3%) 22 (22,2%) | 99 (108)

Como pode ser visualizado nesse quadro baseado no programa de

concordancia deste estudo, no Evangelho segundo Lucas ha o registro de quase um terco das
ocorréncias totais da palavra nos evangelhos, o que poderia ndo evidenciar o seu espirito

universal. Algumas ponderagdes sao mostradas nesta sequéncia.
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Como mostram os resultados da Tabela 8, abaixo, a ocorréncia dessa palavra
em Marcos e Jodo é proporcional a quantidade de versiculos de cada evangelho, contudo, em
Lucas e Mateus, essa relacdo é inversamente proporcional, dado que Lucas, tendo o maior
nimero de versiculos, apresenta uma ocorréncia menor que Mateus. Dessa forma,
considerando-se apenas ocorréncia lexical, em relacdo ao primeiro evangelho, o terceiro

evidencia menos o sectarismo religioso do tempo de Jesus.

Tabela 8 — Ocorréncia da palavra ‘fariseu(s)’ nos evangelhos em relagdo aos versiculos, baseada no programa de
concordancia IntraText CT (Ver Concordancia 33 (singular) e 34 (plural).

A palavra ‘fariseu(s)’ nos evangelhos em relacdo aos versiculos

Marcos Mateus Lucas total
(680 versiculos) | (858 versiculos) | (1.068 versiculos) | (1.149 versiculos)

14 (14,1%) 22 (22,2%) 34 (34,3%) 29 (29,3%) 99

Considere-se também que ao analisar as ocorréncias na concordancia para o
termo em questdo, percebe-se que essas tém uma funcéo retorica diferente daquela de Mateus.
Conforme consta na descri¢cdo do corpus em estudo: “o traco mais paradoxal do universalismo
de Lucas talvez seja o fato de que ele se mostra menos hostil aos judeus do que Mt, Mc ou Jo”
(MCKENZIE, 1983, p. 558). De fato, observando as concordancias para ‘fariseu(s) — (\Ver
Concordancias 34 e 35, com concordancias para ‘fariseus’ ¢ ‘saduceus’, em Anexo) —, nota-se
que, em Lucas, ha mais um relato de episddios — com bastante ocorréncia — envolvendo as
inegaveis discussdes entre Jesus e pessoas do grupo dos fariseus do que uma atitude de
hostilidade narrativa contra essa fac¢do do judaismo.

Isso é constrastivo, sobretudo em relacdo a Mateus, como mostra 0 Quadro
20, da pagina seguinte, em que a imprecagdo ‘Raga de cobras venenosas’, contextualmente
dirigida aos fariseus, ocorre apenas uma vez em Lucas, contra trés de Mateus. Em uma
ocorréncia deste, além de haver a adjetivacdo de ‘Raga de cobras venenosas’, ha também
acréscimo do vocativo ‘Serpentes’ (Mt 23,33), ndo constante em Lucas. Konings (2005, p. 19,
96 e 222) apresenta as quatro ocorréncias como constantes na Fonte Q, o que leva a concluir
que, em Lucas, ha um abrandamento por omissao de termos negativos em relacdo aos grupos

mencionados.
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Quadro 20 — A expressio ‘Raca de cobras venenosas’ — (ou ‘Raca de viboras’, da Biblia de
Jerusalém)

26 Mt 3, 7] batismo, Jodo disse-lhes: «Raga de cobras venenosas, quem

27 Mt 12, 34| 34 Raca de cobras venenosas! Se

28 Mt 23, 33| 33 Serpentes, raga de cobras venenosas! Como

29 Lc 3, 7| ser batizadas por ele: «Raga de cobras venenosas, quem

Fonte: Programa de concordéncia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).

De forma analoga ao que ocorre com a expressao ‘raca de cobras venenosas’,
mostrada no Quadro 20, a imprecacdo ‘doutores da lei e fariseus hipocritas’, que ocorre sete
vezes em Mateus, segundo o programa de concordancia, ndo consta sequer uma vez em
Lucas. Konings (2005, p. 222) apresenta essas “Sete maldi¢des contra os escribas” — titulo
dado pela Biblia de Jerusalém (2002, p. 1.745) — como constantes na Fonte Q. Essa mesma
versdo biblica (p. 1.745), alternativamente, apresenta a formulagdo ‘escribas e fariseus,
hipdcritas’ para ‘doutores e fariseus, hipocritas’. O Quadro 21, abaixo, apresenta as
ocorréncias da expressao citada; neste, pode-se perceber, em Lucas, a omissao de ‘doutores da
lei e fariseus’; vé-se tambem que a ocorréncia do adjetivo ‘hipocritas’ é registrada apenas
duas vezes. A esse proposito, no terceiro evangelho, a ocorréncia total desse adjetivo (singular
e plural) é de trés, sendo apenas uma no singular; em Mateus, o total é de 14, com apenas uma

ocorréncia no singular. (Ver. Concordancia 43 e 44 — A palavra ‘hipdcrita(s)’)

Quadro 21 — A palavra ‘hipdcritas’ nos quatro evangelhos.

2 Mt 6, 2] na frente, como fazem os hipécritas nas sinagogas e nas ruas,
3 Mt 6, 5] rezarem, ndo sejam como os hipécritas, que gostam de rezar em

4 Mt 6, 16| de rosto triste, como os hipéeritas. Eles desfiguram o rosto
5 Mt 15, 7| 7 Hipéecritas! Isaias profetizou muito
6 Mt 22, 18] maldade deles, e disse: «Hipécritas! Por que vocés me tentam?
7 Mt 23, 13| doutores da Lei e fariseus hipécritas! Vocés fecham o Reino do
8 Mt 23, 14| doutores da Lei fariseus hipécritas! Vocés exploram as viuvas,

9 Mt 23, 15] doutores da Lei fariseus hipécritas! Vocés percorrem o mar e

e
e
e
10 Mt 23, 23] doutores da Lei e fariseus hipécritas! Vocés pagam o dizimo da
e
e
e

11 Mt 23, 25] doutores da Lei fariseus hipéecritas! Vocés limpam o copo e o
fariseus hipécritas! Vocés s&o como sepulcros

13 Mt 23, 29| doutores da Lei e fariseus hipécritas! Vocés constroem sepulcros

14 Mt 24, 51| participar da mesma sorte dos hipécritas. Ai haverd choro e ranger

12 Mt 23, 27| doutores da Lei

15 Mc 7, 6] profetizou bem sobre vocés, hipécritas, como estd escrito: ‘Este
16 Lc 12, 56| 56 Hipbécritas! Vocés sabem interpretar
17 Lc 13, 15| O Senhor lhe respondeu: «Hipéecritas! Cada um de vocés ndo solta

Fonte: Programa de Concordancia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).
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A sequéncia traz o Quadro 22 — Universalismo e eufemizagdo em “O sinal de
Jonas” e respectivo comentério sobre o estilo universalista lucano. Este quadro encerra as
exemplificagBes necessérias para se destacar a materialidade linguistica da misericordia

divina no terceiro evangelho.

Quadro 22— Universalismo e eufemizagdo em “O sinal de Jonas”.

Universalismo e eufemizagdo no Evangelho segundo Lucas em “O sinal de Jonas”

“O Sinal de
Jonas”

Marcos 8,11-13

1 sairam os fariseus e comecaram a discutir com ele. Para pd-lo a prova, pediam-lhe um sinal

vindo do céu.

12 Suspirando profundamente em seu espirito, ele disse: “Por que esta geragdo procura um
sinal? Em verdade vos digo que a esta geracao nenhum sinal sera dado”.
3 E deixando-os, embarcou de novo e foi para a outra margem.

Mateus 12, 38-39
% Nisso, alguns escribas e fariseus tomaram
a palavra dizendo: “Mestre, queremos ver um
sinal feito por ti”.
¥ Ele replicou: “Uma geracdo ma e
adultera busca um sinal, mas nenhum sinal

Mateus 16, 1.4

! Os fariseus e saduceus vieram até ele e
pediram-lhe, para poé-lo a prova, que lhes
mostrasse um sinal. (...)

* “Geracdo ma e adultera! Reclama um
sinal e de sinal, ndo lhe sera dado, sendo o

sinal de Jonas”. E deixando-o0s, foi-se
embora.

Ihe sera dado, exceto o sinal do profeta Jonas.

Lucas 11,16.29

% Qutros, para po-lo & prova, pediam-lhe um sinal vindo do céu. (...)

 Como as multiddes se aglomerassem, comegou a dizer: “Essa geragdo ¢ uma geragio ma;
procura um sinal, mas nenhum sinal Ihe sera dado, exceto o sinal de Jonas.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

O Quadro 22, acima, mostra, a partir de Marcos, quatro pericopes em
paralelo, apresentando em Mateus duas dadas como equivalentes por Konings (2005, p. 97); a
selecdo dos versiculos em Lucas também é desse filologo biblico. Observando o quadro,
pode-se perceber o estilo de Lucas em relacdo ao seu universalismo e eufemizagdo. Os
‘fariseus’, em Mc 8,11 se tornam ‘escribas e ‘fariseus’ (Mt 12,38) e “fariseus e saduceus” (Mt
16,1), em Mateus; em Lucas (11,29), esses se tornam e se somam as ‘multiddes’.
Analogamente, quanto ao aspecto eufémico, ‘esta geracdo’, de Marcos (8,12), torna-se “Uma
geracdo ma e adultera”, em Mateus (12,39); ja em Lucas (11,29), ela ¢ “uma geracdo ma”;
ainda que ma, ndo é addltera. Pode-se ter um abrandamento da maldade ou uma abrangéncia
maior do termo ‘mau’ que, nessa perspectiva, envolveria outras transgressdes do judaismo.

Consta-se também que, em Mateus, “uma geracdo ma e aduiltera” tem como
antecedente “alguns escribas e fariseus”. Em Lucas, “uma geracdo m4” endoforicamente se
refere as “multidGes”, atribuindo-se a malignidade a todos e ndo aos grupos sectarios
especificos, como citado por Mateus; exoforica e intertextualmente com Marcos (“Sairam 0s

fariseus e comegaram a discutir com ele.”), infere-se que, também em Lucas, a réplica de
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Jesus dirige-se aos fariseus. Contudo, em seu estilo universalista, em sua narrativa, 0
evangelista Lucas omite o aspecto sectario, ndo inserindo ai nem fariseu, nem saduceu, nem
escriba.

Considerando a pericope uma retextualizacdo de Marcos e da Fonte Q feita
por Mateus e Lucas (KONINGS, 2005, p. 97 e p. 301), este ultimo, ao seu estilo, teria — a
partir da fonte comum — abrandado a adjetivagao negativa para ‘geracdo’: de ‘ma’ e adultera
para apenas ‘ma’; ou entdo, Mateus teria autonomamente acrescentado ‘adultera’ a fonte,
dado que ele, em seu evangelho, se mostra mais incisivo quanto aos fariseus (Ver Tabela 7
para uso da palavra ‘fariseu(s)’ nos evangelhos; Concordancia 34, para ‘fariseus’, e
Concordancia 35, para ‘saduceus’).

Note-se também que, em Marcos, ndo consta adjetivacdo para o substantivo
‘geragao’ (“Por que esta geragdo procura um sinal?”’), o que sugere que Lucas tenha usado a
fonte mencionada por Konings (2005). Se assim o fez, salvo a hipdtese de Mateus té-la
expandido, esse abrandamento de Lucas, consoante com o que foi exposto, mostra o estilo
misericordioso presente neste evangelho.

O exemplo e comentéarios dados nesse ultimo quadro (Universalismo e
eufemizacdo em “O sinal de Jonas”) e as ponderacOes antecedentes sobre o estilo universal
em Lucas ddo uma amostra daquilo que frequentemente ocorre no terceiro evangelho e que se
pretendeu demonstrar. Assim, aquilo que se constitui em apenas um aspecto de analise nas
parabolas “A ovelha perdida” e “A dracma perdida” € parte integrante de uma forma de
expressar uma percepcdo da misericordia biblica. A sequéncia apresenta outro aspecto

presente nas parabolas que também faz parte do repertério de temas e subtemas de Lucas.

4.1.2.2.1.5 Alegria

Como se pode observar nas duas parabolas, amigos e vizinhos de aqueles que
reencontraram o bem que lhes é caro sdo convocados a alegria. Para os tedlogos, a
manifestacdo de alegria é também uma caracteristica peculiar a Lucas. Analise, através do
programa de concordancia, das ocorréncias das palavras alegria, alegra, alegrar, alegrara,
alegraram, alegre(s), alegrou e alegrem nos quatro evangelhos da prevaléncia também a

Lucas; esse “concorre” sobretudo com Jodo (Ver Concordancias de 8 a 16, em Anexo).
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Conforme consta nas duas parabolas apresentadas no Quadro 11, essa alegria
se d& na terra — entre amigos e vizinhos — e “do mesmo modo [...] no céu” (na primeira) ¢ “do
mesmo modo [...] diante dos anjos de Deus” (na segunda). A palavra ‘terra’ ndo ¢ usada nas
parabolas, mas inferida por contraste a ‘céu’ ou ‘diante dos anjos de Deus’.

Intratextualmente, a dualidade céu e terra é citada por duas vezes na chamada
“Parabola do filho prodigo”, a terceira dessa sequéncia de parabolas em Lucas, em que o filho
ensaia e, posteriormente, diz: “Pai, pequei contra o céu e contra ti” (Lucas 15,18.21).
Transparece que o que foi atingido pelo pecado — (em “pequei”) primeiramente contra o ‘Céu’
e, entdo, contra a pessoa do pai (“contra ti”, e, por extensdo, contra a realidade imediata, a
terra) — foi restituido pela alegria causada pela salvacdo (encontro do que se perdeu com
aquele que o buscava) operada pela misericordia divina. Para essa parabola, Jodo Paulo Il
(1980, p. 10) estabelece uma relagdo entre misericordia e alegria® (Ver item 1.3.2).

Contudo, independentemente da relagdo com o relato acima citado,
intratextualmente em cada uma das duas parabolas em questao, pode-se dizer, também, que a
alegria associa-se a misericdrdia no sentido em que é esse o sentimento causado na terra —
entre amigos e vizinhos — e também no céu pelo encontro de um bem pedido, propriamente o
ser humano perdido (o ‘pecador’, na conclusdo da parabola) e encontrado. Nelas, a alegria
decorre do resultado de acdo volitiva celestial, como se pode concluir das pardbolas pela ja
citada volicdo de busca dos protagonistas.

Essa busca gratuita e obstinada por um bem perdido reflete a nogdo de
misericordia expressa por Jodo Paulo Il (1980). Para ele, conforme consta no primeiro
capitulo deste trabalho: “precisamente 0 modo e o @mbito em que se manifesta 0 amor séo
chamados na linguagem biblica ‘misericordia’” (JOAO PAULO II, 1980, p. 4).

Assim, a pardbola da “Ovelha perdida” e aquela da “Dracma perdida” mantém
internamente um esquema linguistico comum que assegura tanto a intertextualidade tematica
quanto a estilistica.

A questdo da alegria é retomada no fechamento das parabolas. Esse, em
ambas, se da de forma analoga, com anuncio de uma mensagem semelhante, iniciada com um
“Eu vos digo que” intratextual, dirigida aos mesmos interlocutores, ou seja, aos fariseus e

escribas, a respeito da alegria celeste pelo arrependimento — também em ambas — “de um s6

** <0 pai manifesta-lhe alegria, antes de mais (sic) por ele ter sido ‘reencontrado’ e, por ter “voltado a vida’. Esta
alegria indica um bem que néo foi destruido: o filho, embora prodigo, ndo deixa de ser realmente filho de seu
pai. Indica ainda um bem reencontrado: no caso do filho prédigo, o regresso a verdade sobre si proprio” (JOAO
PAULO II, 1980, p. 10, grifo nosso).
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pecador® que se arrepende”. Essa enfatica quantidade de ‘um s6 pecador que se arrepende’
estabelece relacdo direta com o Unico bem perdido por cada protagonista: uma ovelha, uma
dracma. Tanto uma quanto a outra representaria a figura do pecador®® arrependido. De forma
analoga, tanto a figura do pastor (palavra apenas inferida no texto) quanto a figura da mulher
estariam ligadas, respectivamente, aos personagens do ‘céu’ que se alegram — da primeira
parébola — e aos “anjos de Deus”, da segunda.

Embora na primeira parabola haja uma comparagdo de intensidade de alegria
entre “um s6 pecador que se arrepende” e “noventa € nove justos que ndo precisam de
arrependimento”, a alegria mencionada na conclusdo das pericopes ndo esta em relacdo direta
com quantidade proporcional do bem perdido e encontrado (1% das ovelhas; 10% das
dracmas). Ou seja, recuperando-se algo que represente seja 1% ou, entdo, 10% da quantidade
do mesmo bem, ‘haverd’ ou ‘ha’ igualmente a citada alegria ‘no céu’ ou ‘diante dos anjos de
Deus’.

Outro aspecto de analise presente nesses dois relatos € questdo da expressao
da misericordia ndo como ‘paixd0’ ou ‘emogdo’, mas como ‘amor operante’. Esse agir em
favor do necessitado se manifesta, linguisticamente, sobretudo com o uso de verbos de acéo,
como mostra 0 proximo subitem que encerra as semelhangas entre as duas parabolas e, sem

criar subitem, inicia o que ha de divergente entre as mesmas.

4.1.2.2.1.6 A misericordia divina expressa em verbos de acdo

Em ambos os relatos centrais do Evangelho segundo Lucas, nota-se a presenca
de apenas um protagonista que realiza sozinho todas as acdes constantes; a excecdo ocorre
para o verbo alegrar, que é acdo partilhada entre 0s personagens. A esse respeito, a excecao de
‘ter’, ‘perder’ e ‘alegrar’, todos os demais verbos presentes em cada relato sdo aqueles de
acdo. Além disso, todos os verbos dos dois relatos tém uma conotacdo positiva no enredo,
exceto ‘perder’. Esses verbos, na ordem em que ocorrem, estdo dispostos em duas colunas no

Quadro 23, da pagina seguinte; os grifados sdo aqueles comuns as duas parabolas.

% «pecador. Em sentido técnico, costumavam chamar de pecador quem levava uma vida publica depravada ou praticava uma
profissdo pecaminosa, como prostituta e publicanos (Mt 9,10); também quem ndo cumpria a lei farisaica (Jo 7,49), inclusive
os pagdos (Mt 26,45)” (BIBLIA DO PEREGRINO, 2006, p. 3.035).
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Quadro 23 — Os verbos das parabolas.

1.2 parabola 2.2 parabola
ter ter
perder perder
abandonar acender
ir varrer
encontrar encontrar
achar procurar
por
convocar convocar
dizer dizer
alegrar alegrar

A presenca dominante de verbos de acdo e de conotacdo positiva pode
relacionar-se com o0 conceito de misericordia como amor operante, da definicdo de
misericordia de Jodo Paulo 11 (1980, p. 4) (Ver 4.° paragrafo de 1.3.2 “Misericordia no Novo
Testamento — A visdo de Jodo Paulo 11). A excecéo de alegrar, como mostra 0 Quadro 23,
ndo ha verbos que indiquem estado mental, muito menos verbos com conotacao negativa. O
verbo abandonar, usado somente na primeira parabola (em “abandona as noventa e nove no
deserto”), pelo principio da coeréncia interna, semanticamente equivale a ‘deixar’ ou
‘guardar’, ja que uma suposta perdi¢ao volitiva das noventa e nove ovelhas em detrimento de
uma ndo condiria com a conclusdo expressa da pardbola. Numa coeréncia externa a Lucas,
mas no ambito dos sindticos, ter-se-ia, como ja visto, uma equivaléncia desse verbo
‘abandonar’ com o verbo ‘deixar’, como usado em Mateus 18,12: “Que vos parece?
Suponhamos que um homem tenha cem ovelhas e uma delas se extravie, ndo deixara as
noventa e nove nas encostas para ir buscar a extraviada?” (grifo nosso).

Esses aspectos ilustrativos, conforme visto, ja configuram a intratextualidade
estilistica entre as duas pardbolas. Consta no capitulo tedrico que ndo é a presenca de uma
forma exata que caracteriza um estilo, muito menos a configuracdo de um género (Ver 3.2.3
“Intertextualidade stricto sensu”); ainda que haja diferencas, pode-se estabelecer uma
intertextualidade estilistica nas diferencas apresentadas. Alguns aspectos divergentes entre 0s
dois relatos lucanos sdo comentados na sequéncia.

Um ponto a se considerar diz respeito ao fechamento das parabolas. Lucas
encerra sua textualizacdo com um enunciado atribuido a Jesus. A explicacdo do significado de

cada parabola que é bastante semelhante entre si em disposi¢cdo dos termos fraseologicos.
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Semanticamente, a concluséo geral é de que ha alegria no céu pelo arrependimento de “um s6

pecador que se arrepende”. O quadro abaixo reapresenta o fechamento nos dois relatos.

Quadro 24 — Comparacdo do desfecho das duas parabolas

“A ovelha perdida” “A dracma perdida”
(Lucas 15,4-7) (Lucas 15,8-10

" Eu vos digo que do mesmo modo havera | ™ Eu vos digo que, do mesmo modo, ha
mais alegria no céu por um so pecador que | alegria diante dos anjos de Deus por um s
se arrepende, do que por noventa e nove pecador que se arrepende.

justos que ndo precisam de arrependimento.

Fonte: Textos da Biblia de Jerusalém, 2002 (grifos nossos).

N&o obstante essa identidade tematica e estilistica mencionada, pode-se
observar, inicialmente, que uma diferenca linguistica e retorica entre elas se da pelo uso do
tempo verbal do verbo haver (‘haverd’/’ha’) e pela intensidade e comparacgéo da alegria que se
tem no “céu” e “diante dos anjos de Deus”. Na primeira, consta-se: “Eu vos digo que do
mesmo modo havera mais alegria no céu por um sé pecador que se arrepende, do que por
noventa e nove justos que ndo precisam de arrependimento”. Tem-se, nessa, uma previsao
(‘haverd’) do que ocorrera ‘no céu’. Na segunda, tem-se o verbo haver no tempo presente do
indicativo (“ha alegria diante dos anjos de Deus”). Essa ¢ uma caracteristica de Lucas ja
mencionada acima. Para esse, a salvacdo é concebida preferencialmente como algo atual. Na
conclusdo dessa segunda parabola, a alegria ndo é uma previsdo, mas uma realidade presente
“diante dos anjos de Deus”. Nesse segundo relato ndo hd a comparacdo da ‘intensidade’ da
alegria em relacdo aos ‘noventa ¢ nove justos’, da primeira. Pode-se presumir, ainda, que
mesmo ndo havendo ‘noventa e nove justos’ — como consta na primeira parabola — ocorrera
igualmente “alegria diante dos anjos de Deus por um s6 pecador que se arrepende”.

Pode-se notar que, nessas duas parabolas, ha um entrelace de diversos
aspectos que convergem para o tema geral da misericordia enfatizada em Lucas, como a
dinamicidade expressa em verbos de acdo; aspectos de busca e encontro, que se relacionam a
atualidade e caracteristicas da salvacdo, sua abrangéncia universal; a alegria que dessa
decorre.

Reunidos intratextualmente e associados as caracteristicas redacionais do
evangelista, particularmente suas parafrases eufemisticas em relacdo a Marcos e Mateus, esses
aspectos associados a tema e estilo formaram as categorias da analise empreendida nesta
secdo. Na sequéncia, o Ultimo subitem da analise retoma uma dessas categorias. A

divergéncia explorada é significativa sobre diversos pontos discursivos e socioldgicos.
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4.1.2.2.1.7 As mulheres em Lucas

Outras diferencgas sdo notadas entre as duas pericopes. A primeira possui um
versiculo a mais. H4 um protagonista homem, na primeira; uma mulher na segunda, com
apenas mulheres na sua comemoracdo doméstica do encontro da dracma. Alids, constam-se
apenas mulheres na pardbola da “Dracma perdida”. Se, por um lado, essa alternancia entre
homem e mulher pode ser um contraste entre as duas parabolas; por outro lado, de acordo
com Schokel (2006, p. 2.458), “segundo seu costume, Lucas pde uma mulher ao lado de um
homem”; o que revela um trago estilistico presente em suas narragdes. Nesse caso, em vez de
“uma mulher ao lado de um homem”, ha varias mulheres ao lado de varios homens. Em
Lucas, as mulheres, tdo ausentes da vida social no mundo palestino, tornam-se protagonistas.

Deve-se enfatizar, porém, que essa inser¢cdo de mulheres associa-se,
sobretudo, ao subtema do universalismo dentro do tema geral da misericordia, conforme ja
exposto. Consta no capitulo 2 que “uma das provas do universalismo de Lucas reside na
importancia que ele da as mulheres; em Lc aparecem mais mulheres dos que nos outros trés
evangelhos” (MCKENZIE, 1983, p. 558). Conforme ja consta neste trabalho, esse autor
explica que isso se deveu ao fato de que: “no mundo helenista, a posi¢do social e legal da
mulher era melhor do que no judaismo, e Lucas desejava mostrar claramente que o evangelho
ndo assumia a atitude judaica em relacdo a mulher” (MCKENZIE, 1983, p. 558). A
ocorréncia da palavra mulher, na forma singular e plural, encontrada no programa de

concordancia utilizado nesta pesquisa encontra-se no quadro abaixo.

Tabela 9 — Ocorréncia da palavra ‘mulher(s)’ nos quatro evangelhos, baseada em programa IntraTex CT.

A palavra ‘mulher’ nos 4 evangelhos

Marcos Mateus Lucas Jodo Total geral
‘mulher’ 19 26 27 21 93
‘mulheres’ 05 09 16 08 38

Como se pode observar no quadro, em termos de ocorréncia maior, Lucas

ocupa o primeiro lugar seja para a ocorréncia da palavra no singular (27 ocorréncias) que no
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plural (16 ocorréncias), somando 32,8% da ocorréncia do vocabulo nos evangelhos (Ver
Concordancias 6 e 7, em Anexo). Isso, contudo, ndo é dado surpreendente, ja que o
Evangelho segundo Lucas constitui-se no maior dos quatro evangelhos, com um total de
1.149 versiculos. Para a ocorréncia da palavra no singular ndo ha uma diferenca significativa
entre esse e 0 segundo colocado, Mateus (1.068 versiculos). A ocorréncia da palavra no plural
contrasta um pouco mais, sobretudo em relacdo a Marcos, com menos de um terco das
ocorréncias em Lucas; mas esse dado igualmente ndo surpreende pela pequena extenséo de
Marcos (680 versiculos). Assim, ndo € a simples ocorréncia da palavra ‘mulher’, singular ou
plural, que faz de Lucas o ‘evangelista das mulheres’. Em especial, sua singularidade fica pela
nominagdo dessas mulheres (Isabel, Maria, Ana, Marta, Maria Madalena...) e em sua insergéo
natural como protagonistas ao lado dos homens no desenvolvimento dos episddios narrados
no evangelho. Isso minimiza o efeito cultural de exclusdo social, legal e religiosa do papel
feminino no mundo sob influéncia do judaismo no contexto dos evangelhos.

Outro contraste presente entre as parabolas € que, na primeira, Jesus se dirige
diretamente aos homens ouvintes: “Qual de vos...”. ‘Vo6s’ tem como referente imediato “os
fariseus e escribas” (Lc 15, 2-3). Na segunda, supde-se que continue a se dirigir, de imediato,
aos mesmos fariseus e escribas, mas coloca como protagonista uma mulher. Contudo, deve-se
ponderar, como ja comentado no item “Busca” (Ver 4.1.2.2.1.1), que o auditorio de Jesus era
amplo e diversificado.

Pela pratica pastoril de recolher as ovelhas em aprisco apds o pasto, 0s
acontecimentos da primeira parabola se dariam a tardezinha, mas ainda dia; os da segunda se
dariam a noite, a luz da lampada mencionada — contraste lucano. Ambos 0s momentos nao
seriam 0s mais propicios para a busca, mas, de qualquer forma, essa se deu logo apds a perda
e houve comemoracdo logo apds cada encontro.

Ha ainda o fato de que, na primeira, a alegria se da duplamente, no momento
do encontro e também em sequéncia. Na segunda, a alegria do encontro € suposta, mas é
narrada somente na sequéncia. Como ja se mencionou, Lucas é considerado o evangelista da
alegria (Ver Concordéancias de 8 a 16, em Anexo).

Com esse Ultimo contraste entre as pardbolas encerram-se as analises
empreitadas neste capitulo. P&de-se perceber pelos diversos exemplos em Lucas, nos
paralelos estabelecidos e nas concordancias realizadas, que o estilo do terceiro evangelho
permite retratar melhor o tema da misericérdia divina, 0 que pode suscitar em seus
destinatarios, pela sua brandura, um movimento de adesdo ao programa de vida que esse

apresenta.
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CONCLUSAO

Este trabalho teve como objetivo geral examinar quais sdo o0s elementos
linguisticos que imprimem no Evangelho segundo Lucas o caréter de misericordioso, se pela
dimensdo constitutiva do contetdo tematico, pela construcdo composicional e/ou pelo seu
estilo.

Uma leitura comparativa e direcionada ao tdpico compaixdo-misericordia
permitiu um exame da intertextualidade tematica entre o Evangelho segundo Lucas e a obra
aristotélica Retorica. O capitulo 1 mostrou que, embora haja uma identidade etimolégica e de
uso comum do termo grego ¢éAeog (éleos) em Aristoteles e no terceiro evangelho, ha diferenca
cultural e teologica da nocdo de misericordia divina presente na Biblia. Na linguagem biblica,
atraves de diversos termos semanticamente convergentes, misericordia torna-se o ambito em
que se manifesta o amor divino pela criatura humana, referindo-se a um comportamento
sempiterno ou a atitude de Deus em relacdo ao ser humano em fungédo da sua propria esséncia
e fidelidade em relacdo a criatura. De modo divergente, viu-se que, em Aristoteles, a
compaixdo-misericordia € paixao, sentimento que causa mudancas nas pessoas e faz diferir os
julgamentos; é pesar por um mal que se mostra destrutivo ou penoso, e atinge quem nao o
merece, mal que parece iminente e que poderia sofrer a propria pessoa ou um parente.
Portanto, no primeiro caso, a misericérdia divina é realidade operante para salvar; no
segundo, é paixao para emitir julgamento.

A descricdo do Evangelho segundo Lucas empreendida no capitulo 2 permitiu
verificar o significado/expressdo da misericérdia no Evangelho segundo Lucas em
comparacdo, sobretudo, com os evangelhos de Marcos, seu intertexto principal, e de Mateus
que, segundo consta, também teve Marcos como sua principal fonte. As singularidades do
terceiro evangelho apontadas pelos especialistas da area biblico-teolégica permitiram, com a
base teorica constante no capitulo 3 — “Linguistica Textual: géneros e intertextualidade” —,
selecionar determinados tdpicos relacionados a misericordia divina e verificar como, em
termos linguisticos, essa realidade se encontra marcada textualmente em Lucas.

Com base na descricdo do corpus e na teoria de géneros, foram identificados

no Evangelho segundo Lucas dois géneros textuais pouco descritos ou constantes em
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trabalhos académicos da Linguistica Textual: a anunciacéo angélica e a bem-aventuranga. O
primeiro foi associado a questdo da salvacdo a ser trazida pelo messias; 0 segundo, a questéo
da alegria.

Conforme descrito no capitulo 2 e retomado nos capitulos subsequentes, pode-
se verificar que o contexto de producdo e os destinatarios imediatos desse evangelho
desempenharam papel fundamental na sua constitui¢do textual que, como consta, oferece uma
mensagem mais imediatamente acessivel para aqueles fora do judaismo.

Através da selecdo de topicos delimitada, utilizando-se de uma abordagem
comparativa entre os evangelhos, sobretudo entre aqueles do grupo sinético, empreenderam-
se as analises constantes no capitulo 4. Nessas analises, notaram-se dois direcionamentos
tedricos principais, mas ndo exclusivos: um sob a perspectiva dos géneros textuais; o outro,
sob as relagOes intertextuais. No primeiro direcionamento, analisaram-se itens associados ao
chamado tripé bakhtiniano: conteudo tematico, construcdo composicional e estilo. No outro
direcionamento, o das relacdes intertextuais, a partir dos aspectos caracteristicos do terceiro
evangelho apresentados no capitulo 2, foram selecionadas e aplicadas categorias de analise da
misericdrdia na (re)textualizacdo de Lucas. Essas puderam ser divididas em dois grupos nao
excludentes: insercdo, omissdo e eufemizacao, relacionadas sobretudo ao estilo; universalismo
(amizade a todos, auséncia de sectarismos) e aspectos de busca/salvagéo (alegria do encontro,
dinamicidade e atualidade — o ‘hoje’), que se relacionam sobretudo ao contetdo tematico.
Alguns itens dessas analises tiveram como recurso auxiliar o programa de concordancia
IntraText CT®; cujos resultados permitiram ou reforcaram diversas consideracdes
linguisticas.

As categorias de analise selecionadas foram aplicadas a dois relatos centrais
do Evangelho segundo Lucas: a pardbola da “Ovelha perdida” e a parabola da “Dracma
perdida”. A partir dessas duas narrativas, estabeleceram-se diversas relacdes intratextuais e
intertextuais entre Lucas e os demais evangelhos.

Essas andlises, dentro da selecdo delimitada, confirmaram que determinadas
operacgdes linguisticas realizadas pelo evangelista Lucas em ambito tematico e, sobretudo,
estilistico na (re)textualizacdo do evangelho, de fato, permitem, sob o ponto de vista da
abordagem intertextual — consoante com o0s estudos biblico-teoldgicos —, a atribuicdo ao
Evangelho segundo Lucas de o evangelho da divina misericordia.

Pbde-se ver nesse quarto capitulo que apenas a construcdo composicional dos
quatro evangelhos em si, em particular aquela do grupo dos sindticos, ndo permite uma

caracterizacdo definitiva de Lucas quanto ao quesito misericordia. Essa caracterizagdo de
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Lucas como o evangelista da misericordia, como foi mostrada, da-se pela énfase a
determinados contetdos tematicos em relacdo a outros, pela insercdo de determinadas
sequéncias exclusivas que evidenciam a pratica da misericérdia e, também, pela omissdo em
seu texto — quando comparado aos demais — de determinados episddios ou atitudes negativas
de personagens neotestamentéarias. Tais preferéncias de um topico ou item em relagdo a outro,
as omissdes, parafrases eufemisticas — dentre outros recursos linguisticos constantes nesse
quarto capitulo — permitem a atribuicdo de um estilo singular em relacdo aos demais
evangelistas, o que os estudos biblicos denominam estilo misericordioso.

As analises empreendidas a partir do tripé bakhtiniano de géneros textuais
apresentado por Bakhtin (1929/1992) e autores que seguem a linha bakhtiniana — como, por
exemplo, Brait (2008), Carmelino (2007) e Carmelino e Pernambuco (2008) — e das relacoes
de intertextualidade, como expostas por Koch; Bentes e Cavalcante (2008), Marcuschi (1998;
2009) e Figueiredo (2007; 2008), possibilitam, portanto, conferir a Lucas, pelo conteido

tematico e pelo estilo, a atribuicdo de evangelho da misericordia.
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1 - CONCORDANCIAS

Nota: As concordancias de 1 a 45 foram geradas pelo programa IntraText CT, da Biblia Sagrada: Edicdo
Pastoral Intratext (2002), versdo em CD ROM, da Editora Paulus.

Concordancia 1 — A palavra ‘hoje’

Livro Capitulo,Verso

379 Mt 6, 11| 11 Dad-nos hoje o pdo nosso de cada dia.

380 Mt 6, 30| veste a erva do campo, que hoje existe e amanhd é queimada
381 Mt 11, 23] ela existiria até o dia de hoje!

382 Mt 16, 3| 3 E de manhd: ‘Hoje vai chover, porque o céu

383 Mt 21, 28| disse: ‘Filho, vé& trabalhar hoje na vinha’.

384 Mt 26, 29| 29 Eu lhes digo: de hoje em diante ndo beberei desse
385 Mt 27, 8| isso que esse campo até hoje é chamado de «Campo de Sangue.»
386 Mt 28, 15| os judeus, até o dia de hoje.~Jesus & o Senhor da histéria --
387 Mc 14, 30] Eu garanto a vocé: ainda hoje, esta noite, antes que o

388 Lc 2, 11| 11 hoje, na cidade de Davi, nasceu
389 Lc 4, 21| Jesus comecou a dizer-lhes: «Hoje se cumpriu essa passagem

390 Lc 5, 10| Simdo: «N&o tenha medo! De hoje em diante vocé serd pescador
391 Lc 5, 26| cheios de medo, e diziam: «Hoje vimos coisas estranhas.»~
392 Lc 12, 28] assim a erva do campo, que hoje existe e amanhd & gqueimada
393 Lc 13, 71 disse ao agricultor: ‘Olhe! Hoje faz trés anos gque venho

394 Lc 13, 32| expulso demdnios, e faco curas hoje e amanh&; e no terceiro

395 Lc 13, 33| Entretanto preciso caminhar hoje, amanhd e depois de amanhsg,
396 Lc 19, 5] depressa, Zaqueu, porque hoje preciso ficar em sua casa.»
397 Lc 19, 9] 9 Jesus lhe disse: «Hoje a salvacdo entrou nesta

398 Lc 19, 42| também vocé compreendesse hoje o caminho da paz! Agora,

399 Lc 22, 34| Pedro, eu lhe digo gque hoje, antes gue o galo cante,

400 Lc 22, 61| Senhor lhe havia dito: «Hoje, antes gque o galo cante,

401 Lc 23, 43| respondeu: «Eu lhe garanto: hoje mesmo vocé estard comigo

402 Joa 5, 10| que tinha sido curado: «Hoje é dia de sdbado. A lei ndo

Concordancia 2 — A palavra ‘agora’

471 Mt 4, 8| diabo tornou a levar Jesus, agora para um monte muito alto.

472 Mt 11, 12| dias de Jodo Batista até agora, o Reino do Céu sofre violéncia,
473 Mt 19, 30] 30 Muitos que agora sdo os primeiros, seréo

474 Mt 19, 30| os ultimos; e muitos gue agora sdo os ultimos, serdo os

475 Mt 24, 34| Jque morra esta geracdo gue agora vive.

476 Mt 26, 45| dos discipulos, e disse: «Agora vocés podem dormir e descansar.
477 Mt 26, 64| disso, eu lhes digo: de agora em diante, vocés verdo o

478 Mt 26, 65| ainda de testemunhas? Pois agora mesmo vocés ouviram a blasfémia.
479 _ Mt 27, 42| E Rei de Israel... Desca agora da cruz, e acreditaremos

480 Mt 27, 43| em Deus; que Deus o livre agora, se é que o ama! Pois ele

481 Mc 6, 25| ao rei: «Quero gque me dé agora, num prato, a cabeca de

482 Mc 10, 30| receber cem vezes mais. Agora, durante esta vida, vai

483 Mc 10, 31| 31 Muitos que agora sdo os primeiros serdo os

484 Mc 10, 31| os Ultimos, e muitos que agora sdo os Ultimos serdo os

485 Mc 13, 19] criacdo feita por Deus, até agora; e nunca mais havera outra

486 Mc 13, 30| Jque morra esta geracdo gue agora vive.

487 Mc 14, 41] terceira vez, e disse: «Agora vocés podem dormir e descansar.
488 Mc 15, 32] o rei de Israel... Desca agora da cruz, para que vejamos

489 Mc 16, 7| 7 Agora vocés devem ir e dizer aos

490 Lc 2, 29| 29 «Agora, Senhor, conforme a tua

491 Lc 6, 21| 21 Felizes de vocés que agora tém fome, porque serdo saciados.
492 Lc 6, 21| saciados. Felizes de vocés que agora choram, porque hdo de rir.

493 Lc 6, 25] 25 Ai de vocés, gque agora tém fartura, porque vao
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passar fome! Ai de vocés, que
enquanto Lazaro recebeu males.
compreendesse hoje o caminho da paz!

33 E
36 Jesus continuou:
69 Mas de
passou por toda a Judéia, e
49

8 Depois Jesus disse:
guardou o vinho bom até
qual vocé deu testemunho,
E o homem gue vocé tem
estd chegando a hora, e é
daquilo que vocé disse.
continua trabalhando até
69
40
52 Os judeus disseram:
nascido cego? Como é que ele
21 Como €& que ele
sé sei que eu era cego e
discipulos contestaram: «Mestre,
para que vocés acreditem.
22 Mas ainda
27
31
julgamento deste mundo.
7 Jesus respondeu: «Vocé
19 Digo isso
Iscariotes saiu, Jesus disse:
vdo me procurar, e eu digo
que ndo posso seguir-te
também o meu Pai. Desde
29 Eu lhes digo isso
culpados de pecado. Mas
5 Mas
muitas coisas para dizer, mas
22
24 até
25 «Até
junto do Pai e vim ao mundo;
Os discipulos disseram:
30
alguém te fazer perguntas.
31 Jesus disse:
5 E
7
13
autoridades dos judeus. Mas

perguntaram a Jesus: «Senhor, é
em que foi levado ao céu.

29

ao que esta acontecendo

dail para esta terra onde
e desci para o libertar.

vinda do Justo, do qual

6

5

vocés me mandaram chamar.
lo, e foi bom vocé vir.
Pedro caiu em si e disse:

a mdo do Senhor vai cair
Galiléia para Jerusalém.

10 Entédo, por que vocés

somos cidaddos romanos; e

mundo inteiro, chegaram

os tempos da ignoréncia,

nada a ver com isso. De
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agora riem, porque védo ficar aflitos
Agora, porém, ele encontra consolo
Agora, porém, isso estd escondido
agora? Na ressurreicdo, de guem
«Agora, porém, guem tiver bolsa,
agora em diante, o Filho do Homem
agora chegou aqui.»~0 siléncio
Agora eu lhes enviarei aquele

«Agora tirem e levem ao mestre-
agora.»~

agora ele estd batizando, e todos
agora, ndo & seu marido. Nisso
agora, em que os verdadeiros adoradores
Agora, ndés mesmos ouvimos e sabemos
agora e eu também trabalho.»

Agora nés acreditamos e sabemos
Agora, porém, vocés querem me
«Agora sabemos que estés louco.
agora esta enxergando?»

agora esta enxergando, isso néo
agora estou enxergando.»

agora h&d pouco os Jjudeus gqueriam
Agora, vamos para a casa dele.»
agora eu sei: tudo o gque pedires
Agora estou muito perturbado.

Agora ¢é o julgamento deste mundo.
Agora o principe deste mundo vai
agora ndo sabe o que estou fazendo.
agora, antes de acontecer, para
«Agora o Filho do Homem foi glorificado,
agora a vocés o que eu ja disse
agora? Eu daria a minha prépria
agora vocés o conhecem e ja o
agora, antes que acontega, para
agora eles ndo tém nenhuma desculpa
agora eu vou para aquele Jque me
agora vocés ndo seriam capazes
Agora, vocés também estdo angustiados.
agora vocés ndo pediram nada em
agora falei para vocés através
agora deixo o mundo e volto para
«Agora estés falando claramente
Agora sabemos que tu sabes todas
Agora sim, acreditamos que saiste
«Agora vocés acreditam?

agora, Pai, glorifica-me junto
Agora eles conhecem que tudo o
Agora eu vou para junto de ti.
agora o meu reino ndo é daqui.»

agora gue vais restaurar o Reino
Agora, é preciso gue um deles
Agora, Senhor, olha as ameacas
agora, dou-lhes um conselho: nao
agora vocés moram.

Agora venha, pois eu gquero mandar
agora vocés se tornaram traidores
Agora, levante-se, entre na cidade,
Agora, mande alguns homens a Jope
Agora pergunto: por gqual motivo
Agora, portanto, estamos todos
«Agora seil que o Senhor de fato
agora sobre vocé. Vocé ficaréd
Agora, eles sdo testemunhas de
agora tentam a Deus, gquerendo
agora guerem que vamos embora
agora aqui também,

agora anuncia aos homens gque todos
agora em diante, vou me dirigir
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22 E agora, prisioneiro do Espirito,
25 Agora, porém, tenho certeza de
32 Agora, poils, eu os entrego ao
a. E agora, lhe peco que me deixe falar

escutem a defesa que eu

como todos vocés o

enquanto ndo o mata

podem provar aquilo de
ficou com medo e disse:
16

Concordancia 3 — A palavra ‘imediatamente’

Mt 4, 20| 20 Eles deixaram
Mt 4, 22| 22 Eles deixaram
Mt 20, 34| tocou os olhos deles, e eles
Mt 27, 51| 51
Mc 1, 18] 18 Eles
Mc 5, 29| 29 A hemorragia parou
Mc 5, 30| 30 Jesus percebeu
Mc 5, 42| 42 A menina levantou-se
Mc 6, 27| 27
Mc 6, 54| desceram da barca, as pessoas
Mc 7, 35] 35
Lc 6, 49] bateu contra a casa, e ela
Lc 12, 36| logo ele chega e bate, eles
Lc 13, 13| colocou as maos sobre ela, e
Joa 13, 30| pegou o pedago de pdo e saiu
Joa 19, 34| o lado com uma lanca, e

Concordancia 4 — A expressio ‘N0 mesmo instante’

Mt 8, 3l fique purificado.» No mesmo in
Mt 21, 19| dé frutos.» E, no mesmo in
Mt 26, 74| conheco esse homem!» Nesse in
Mc 1, 42| 42 No mesmo in
Mc 10, 52| fé curou vocé.» No mesmo in
Mc 14, 72| 72 Nesse in
Lc 1, 64| 64 No mesmo in
Lc 2, 38| 38 Ela chegou nesse in
Lc 4, 5] alto. Mostrou-lhe por um in,
Lc 4, 39| mulher. Entdo, no mesmo in
Lc 5, 13| fique purificado.» No mesmo in
Lc 5, 25| 25 No mesmo in
Lc 8, 44| roupa de Jesus. No mesmo in
Lc 8, 47| tinha sido curada no mesmo in
Lc 8, 55| respirar, levantou-se no mesmo in
Lc 18, 43| 43 No mesmo in
Joa 5, 9] 9 No mesmo in
Joa 6, 21| Jesus na barca, mas nesse in

agora apresento a vocés.»
sdo agora.

16 Agora, ndo perca tempo: levante-
rem. Agora estdo de prontiddo e esperam
agora me acusam.-~
agora vocé pode ir. Quando eu
agora levante-se e fique de pé.

que
«Por
Mas

imediatamente
imediatamente
imediatamente
Imediatamente

as redes, e seguiram a Jesus.
a barca e o pai, e seguiram
comecaram a ver. E seguiram

a cortina do santudrio rasgou-

imediatamente
imediatamente.
imediatamente
imediatamente
Imediatamente
imediatamente
Imediatamente

deixaram as redes e seguiram
E a mulher sentiu no corpo

que uma forga tinha saido

e comecou a andar, pois

o rei mandou que um soldado
reconheceram Jesus.

os ouvidos do homem se abriram,

imediatamente
imediatamente
imediatamente

desabou; e foi grande a
vdo abrir a porta.
a mulher se endireitou,

imediatamente.
imediatamente

Era noite.~A expresséo
saiu sangue e agua.~

stante o homem ficou purificado
stante, a figueira secou.
stante, o galo cantou.

stante a lepra desapareceu e o
stante o cego comecou a ver de

stante, o galo cantou pela segunda
stante, a boca de Zacarias se abriu,
stante, louvava a Deus, e falava
stante todos os reinos do mundo.

stante, ela se levantou,
stante a lepra o deixou.

e comegou

stante, o homem se levantou diante
stante a hemorragia parou.

stante.

stante, e Jesus mandou gque lhe
stante, o cego comecou a ver e
stante, o homem ficou curado, pegou
stante a barca chegou a margem




Concordancia 5 - A palavra ‘depressa’

67
69
70
71
72
73
75
76

78

203

depressa contar aos discipulos que
depressa do tumulo; estavam com medo,

depressa pelas pracas e ruas da cidade.
tragam a melhor tunica
depressa, e escreva cingiienta’.
depressa para a mesa’?

depressa. Mas, o Filho do Homem,
depressa, Zaqueu, porque hoje preciso

depressa e foi ao encontro de Jesus.
depressa e sair, foram atrés dela,

Mt 21, 20| disseram: «Como é que secou t&o depressa?»
Mt 28, 7| 7 E vao

Mt 28, 8| 8 As mulheres sairam

Lc 14, 21| disse ao empregado: ‘Saia

Lc 15, 22| pai disse aos empregados: ‘Depressa,
Lc 16, 6] Pegue a sua conta, sente-se

Lc 17, 7] ele volta do campo: ‘Venha

Lc 18, 8| justica para eles, e bem

Lc 19, 5] para cima, e disse: «Desca

Joa 11, 29| ouviu isso, levantou-se

Joa 11, 31| viram Maria levantar-se

Joa 20, 4| outro discipulo correu mais

Concordancia 6 — A palavra ‘mulher’
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Davi, com aquela que foi
aquele que olha para uma
Quem se divorciar de sua
aquele gue se divorcia de sua
adiltera; e guem se casa com a

Nesse momento, chegou uma
E, desde esse momento, a
como o fermento gque uma

por causa de Herodiades, a
22 Nisso, uma

pediram: «Manda embora essa
25 Mas a

27 A

disso, Jesus lhe disse:
como escravo, Jjunto com a
homem divorciar-se de sua
o inicio, os fez homem e
sua mde, e se unird a sua
de divércio ao despedir a
quem se divorciar de sua
situacdo do homem com a
sem ter filhos, deixando a
todos eles, morreu também a
de qual dos sete ela seréa
7 Ent&o chegou uma
que vocés aborrecem essa
sentado no tribunal, sua

Entédo a febre deixou a
25 Ai chegou uma

27 A

parou imediatamente. E a
33 A
a

a

a

34 Jesus disse
casado, apesar de ser ela
permitido vocé se casar com
25 Uma
26 A
28 A
homem se divorciar da sua
divércio e depois mandar a
criacédo, Deus os fez homem e
que se divorciar de sua

depressa do que Pedro, e chegou primeiro

mulher de Urias, foi o pai de Salomdo.
mulher e deseja possui-la, j& cometeu
mulher, lhe dé uma certiddo de

mulher, a ndo ser por causa de

mulher divorciada, comete adultério.»~
mulher que fazia doze anos vinha
mulher ficou curada.~

mulher pega e mistura com trés

mulher do seu irmdo.

mulher cananéia, que morava nessa
mulher, porque ela vem gritando
mulher, aproximando-se, ajoelhou-
mulher disse: «Sim, Senhor, é verdade;
«Mulher, é grande a sua fé! Seja

mulher e os filhos e tudo o gue
mulher por gqualguer motivo?»

mulher?
mulher,
mulher?»
mulher, a ndo ser em caso de fornicacdo,
mulher ¢ assim, entdo é melhor

mulher para seu irmdo.

mulher.

mulher? De fato, todos a tiveram.»
mulher com um vaso de alabastro,

mulher? Ela estd me fazendo uma

mulher mandou dizer a ele: «N&o

e os dois serdo uma sb

mulher, e ela comecou a servi-los.~
mulher que sofria de hemorragia
mulher tinha ouvido falar de Jesus.
mulher sentiu no corpo gque estava
mulher, cheia de medo e tremendo,
mulher: «Minha filha, sua fé curou
mulher do seu irmdo Filipe.

mulher do seu irm&o.»

mulher, que tinha uma filha com
mulher era pagd, nascida na Fenicia
mulher respondeu: «E verdade, Senhor;
mulher.

mulher embora.»

mulher.

mulher e se casar com outra,

cometeréd
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11
15]
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adultério contra a primeira
12 E se a
ultimo, morreu também a
faziam a refeigdo, chegou uma
pobres.» E criticavam a
verdade? Sou velho, e minha
casara com Herodiades, a
a febre, e esta deixou a
vocés: entre os nascidos de
37 Apareceu entdo certa
38 A
profeta, saberia gue tipo de
Entdo Jesus voltou-se para a
Simdo: «Estd vendo esta
48 E Jesus disse a
50 Mas Jesus disse a

3 Joana,
certo momento chegou uma
47 A
48 Jesus disse a
entrou num povoado, e certa
dizia essas coisas, uma
11 Havia ai uma

dirigiu-se a ela, e disse:
sobre ela, e imediatamente a
como o fermento que uma
ao seu pai, a sua mie, a
8 «Se uma
homem que se divorcia da sua
adultério; e quem se casa com
32 Lembrem-se da

quem tiver deixado casa,
Por fim, morreu também a
ressurreicdo, de gquem a

57 Mas Pedro negou:

4 Jesus respondeu:
7 Entdo chegou uma
11 A
15 A
17 A
19 A

21 Jesus disse:
25 A
ver Jesus falando com uma
estava conversando com a
28 Entdo a
causa do testemunho que a
42 E diziam a
os fariseus trazendo uma
adultério. Eles colocaram a
disseram a Jesus: «Mestre, essa

Jesus ficou sozinho. Ora, a
se levantou e perguntou:

21 Quando a
amava. Entdo disse a mie:
Entdo os anjos perguntaram:
15 E Jesus perguntou:

Concordancia 7 — A palavra ‘mulheres’
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quatro mil homens,
ressurreicéao,
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mulher.

mulher se divorciar do seu marido
mulher.

mulher com um vaso de alabastro,
mulher.

mulher é de idade avancada.»

mulher do irmdo, e porque tinha

mulher. Entdo, no mesmo instante,
mulher ninguém é maior do que Jodo.
mulher, conhecida na cidade como

mulher se colocou por tréas, chorando
mulher estd tocando nele, porgue

mulher e disse a Simdo: «Estd vendo
mulher? Quando entrei em sua casa,
mulher: «Seus pecados estdo perdoados.»
mulher: «Sua fé salvou vocé. V&

mulher de Cuza, alto funcionario

mulher sofrendo de hemorragia héa
mulher, vendo que tinha sido descoberta,
mulher: «Minha filha, sua fé curou
mulher, de nome Marta, o recebeu

mulher levantou a voz no meio da

mulher que, fazia dezoito anos,
«Mulher, vocé estd livre da sua

mulher se endireitou, e comecou

mulher pega e mistura com trés

mulher, aos filhos, aos irméaos,

mulher tem dez moedas de prata

mulher, e se casa com outra, comete
mulher divorciada do seu marido,

mulher de Lo.
mulher, irméos,
mulher.

mulher vai ser esposa? Todos os
«Mulher, eu nem o conhego.»

pais, filhos, por

«Mulher, que existe entre nds? Minha
mulher da Samaria para tirar agua.
mulher disse a Jesus: «Senhor,
mulher disse a Jesus: «Senhor,
mulher respondeu: «Eu ndo tenho
mulher entdo disse a Jesus: «Senhor,

«Mulher, acredite em mim. Estd chegando
mulher disse a Jesus: «Eu sei que
mulher, mas ninguém perguntou o
mulher.
mulher deixou o balde, foi para
mulher tinha dado. «Ele me disse
mulher: «J& ndo acreditamos por
mulher, que tinha sido pega cometendo
mulher no meio
mulher foi pega em flagrante cometendo
mulher continuava ali no meio.

«Mulher, onde estdo os outros? Ninguém
mulher estd para dar a luz, sente

«Mulher, eis ai o seu filho.»

«Mulher, por que vocé esta chorando?»

«Mulher, por que vocé estéd chorando?

sem contar mulheres e criancas.~A fé nos momentos
sem contar mulheres e criancas.

os homens e as mulheres ndo se casaréo,
19 Infelizes as mulheres gravidas,

pois seréo
e aquelas que

41 Duas mulheres estardo moendo no moinho:
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289 Mt 27, 55| 55 Grande numero de mulheres estavam ai, olhando de longe.
290 Mt 28, 5| 5 Entdo o anjo disse as mulheres: «Ndo tenham medo. Eu sei

291 Mt 28, 8| 8 As mulheres sairam depressa do tumulo;

292 Mt 28, 9| disse: «Alegrem-se!» As mulheres se aproximaram, e se ajoelharam
293 Mt 28, 11| 11 Quando as mulheres partiram, alguns guardas

294 Mc 12, 25| ressuscitarem, os homens e as mulheres ndo se casardo, pois serdo

295 Mc 13, 17] 17 Infelizes as mulheres gréavidas e aquelas que estiverem
296 Mc 15, 40| Al estavam também algumas mulheres, olhando de longe. Entre

297 Mc 15, 41| Galiléia. Muitas outras mulheres estavam ai, pois tinham

298 Mc 16, 8] 8 Entdo as mulheres sairam do tumulo correndo,

299 Lc 1, 42| Vocé é bendita entre as mulheres, e é bendito o fruto do

300 Lc 8, 2| 2 e também algumas mulheres gue haviam sido curadas

301 Lc 8, 3| Susana, e varias outras mulheres, gque ajudavam a Jesus e

302 Lc 17, 35| 35 Duas mulheres estardo moendo juntas. Uma

303 Lc 20, 34| Nesta vida, os homens e as mulheres se casam,

304 Lc 21, 23| 23 Infelizes das mulheres gravidas e daquelas que

305 Lc 23, 27| multiddo do povo o seguia. E mulheres batiam no peito, e choravam

306 Lc 23, 28] porém, voltou-se, e disse: «Mulheres de Jerusalém, ndo chorem

307 Lc 23, 29| que se dira: ‘Felizes das mulheres gue nunca tiveram filhos,

308 Lc 23, 49| de Jesus, assim como as mulheres que o acompanhavam desde

309 Lc 23, 55| 55 As mulheres, que tinham ido com Jesus

310 Lc 24, 1| semana, bem de madrugada, as mulheres foram ao tumulo de Jesus,

311 Lc 24, 8| 8 Entdo as mulheres se lembraram das palavras

312 Lc 24, 10| Tiago. Também as outras mulheres que estavam com elas contaram
313 Lc 24, 11| que eram tolices o gue as mulheres contavam e ndo acreditaram

314 Lc 24, 22| 22 E verdade que algumas mulheres do nosso grupo nos deram

315 Lc 24, 24| encontraram tudo como as mulheres tinham dito. Mas ninguém

316 Joa 8, 5] Lei de Moisés manda que mulheres desse tipo devem ser apedrejadas.

Concordancia 8 — A palavra ‘alegria’

190 Mt 2, 10| magos ficaram radiantes de alegria.~

191 Mt 13, 20| Palavra, e logo a recebe com alegria.

192 Mt 13, 44| mantém escondido. Cheio de alegria, ele vai, vende todos os

193 Mt 25, 21| Venha participar da minha alegria’.

194 Mt 25, 23] Venha participar da minha alegria’.

195 Mt 28, 8| mas correram com muita alegria para dar a noticia aos discipulos.
196 Mc 4, 16| Palavra e a recebem com alegria;

197 Lc 1, 44| ouvidos, a crianga saltou de alegria no meu ventre.

198 Lc 2, 10| Noticia, que serd uma grande alegria para todo o povo:

199 Lc 6, 23| Alegrem-se nesse dia, pulem de alegria, pois serd grande a recompensa
200 Lc 8, 13| ouvindo, acolheram com alegria a Palavra. Mas eles ndo

201 Lc 15, 5| quando a encontra, com muita alegria a coloca nos ombros.

202 Lc 15, 7| assim, havera no céu mais alegria por um sé pecador que se
203 Lc 15, 10| anjos de Deus sentem a mesma alegria por um sé pecador que se

204 Lc 19, 6| rapidamente, e recebeu Jesus com alegria.

205 Lc 24, 41| acreditando, por causa da alegria e porgque estavam espantados,
206 Lc 24, 52| para Jerusalém, com grande alegria.

207 Joa 3, 29| al esperando, se enche de alegria quando ouve a voz do noivo.
208 Joa 3, 29| do noivo. Esta é a minha alegria, e ela é muito grande.

209 Joa 8, 56| Ele viu e encheu-se de alegria.»

210 Joa 15, 11| isso a vocés para que minha alegria esteja em vocés, e a alegria
211 Joa 15, 11| alegria esteja em vocés, e a alegria de vocés seja completa. ~
212 Joa 16, 20| vocés se transformard em alegria.

213 Joa 16, 22| ficardo alegres, e essa alegria ninguém tirard de vocés.

214 Joa 16, 24| e receberdo, para que a alegria de vocés seja completa.» ~
215 Joa 17, 13| eles possuam toda a minha alegria.

216 At 2, 28| da vida, e me encherds de alegria na tua presenga.’~

217 At 2, 46| pdo, tomando alimento com alegria e simplicidade de coracéo.
218 At 8, 8] E a cidade se encheu de alegria.~N&o comercializar o dom
219 At 8, 39| prosseguiu sua viagem, cheio de alegria.

220 At 12, 14| a voz de Pedro, mas sua alegria foi tanta que, em vez de
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221 At 13, 52| porém, estavam cheios de alegria e do Espirito Santo.~

222 At 15, 3| pagdos, e deram uma grande alegria a todos os irmdos.

223 At 15, 31| 31 Sua leitura causou alegria por causa do estimulo que
224 At 21, 17| irm&os nos receberam com alegria.

Concordancia 9 — A palavra ‘alegra’

34 Lc 1, 47] 47 meu espirito se alegra em Deus, meu salvador,~
35 Joa 4, 36| modo, aquele que semeia se alegra junto com aquele que colhe.
36 At 2, 26| Por isso, meu coracdo se alegra, minha lingua exulta e minha

Concordancia 10 — A palavra ‘alegrar’

12 Lc 15, 32| era preciso festejar e nos alegrar, porque esse seu irmdo estava
13 Joa 5, 35| iluminava. Vocés gquiseram se alegrar com sua luz.
14 Joa 16, 20| enquanto o mundo vai se alegrar. Vocés ficardo angustiados,

Concordancia 11 — A palavra ‘alegrara’

15 Lc 1, 14| feliz, e muita gente se alegrarda com o nascimento do menino,

Concordancia 12 — A palavra ‘alegraram’

4 Lc 1, 58] sido bom para Isabel, e se alegraram com ela.

Concordancia 13 — A palavra ‘alegre’

75 Lc 1, 14| 14 Vocé ficard alegre e feliz, e muita gente se
76 Lc 1, 28| onde ela estava, e disse: «Alegre-se, cheia de graca! O Senhor
77 Lc 12, 19| descanse, coma e beba, alegre-se!’

78 Joa 16, 21| da aflicdo, porque fica alegre por ter posto um homem no




Concordancia 14 — A palavra ‘alegres’

21 Mt 5, 12| 12 Fiquem alegres e contentes, porque sera

22 Lc 10, 17] setenta e dois voltaram muito alegres, dizendo: «Senhor, até os

23 Lc 10, 20| obedecem a vocés; antes, fiquem alegres porgque os nomes de vocés

24 Lc 19, 37| de discipulos comegaram, alegres, a louvar a Deus em voz

25 Lc 22, 5| 5 Eles ficaram alegres, e combinaram dar-lhe dinheiro.
26 Joa 14, 28] vocés me amassem, ficariam alegres porgue eu vou para o Pai,

27 Joa 16, 22| a me ver, vocés ficardo alegres, e essa alegria ninguém

Concordancia 15 — A palavra ‘alegrou’

9 Lc 10, 21| 21 Nessa hora, Jesus se alegrou no Espirito Santo, e disse: «
10 Joa 8, 56| Abrado, o pai de vocés, alegrou-se porque viu o meu dia.
11 At 16, 34| preparou-lhes um jantar e alegrou-se com todos os seus familiares

Concordancia 16 — A palavra ‘alegrem’

20 Mt 28, 9| encontro delas, e disse: «Alegrem-se!» As mulheres se aproximaram,
21 Lc 6, 23| 23 Alegrem-se nesse dia, pulem de alegria,
22 Lc 10, 20| 20 Contudo, ndo se alegrem porque os maus espiritos

23 Lc 15, 6] e vizinhos, para dizer: ‘Alegrem-se comigo! Eu encontrei

Concordancia 17 - A palavra ‘salvacio’

95 Lc 1, 69| Fez aparecer uma forca de salvagdo na casa de Davi, seu servo;~
96 Lc 1, 71| 71 E a salvacgédo que nos livra de nossos
97 Lc 1, 77| anunciando ao seu povo a salvagdo, o perddo dos pecados.~
98 Lc 2, 30| Porque meus olhos viram a tua salvagdo, ~
99 Lc 3, 6] 6 E todo homem verd a salvagdo de Deus.»~
100 Lc 19, 9] Jesus lhe disse: «Hoje a salvagdo entrou nesta casa, porque
101 Joa 4, 22| que conhecemos, porque a salvagdo vem dos judeus.
102 At 2, 47| pessoas que lam aceitando a salvagéo.~
103 At 4, 12| 12 Nio existe salvagdo em nenhum outro, pois debaixo
104 At 11, 14| acontecimentos que vdo trazer a salvagdo para vocé e para toda a
105 At 13, 26| a Deus, esta mensagem de salvagdo foi enviada para nés.
106 At 13, 47| nacées, para que leve a salvagdo até aos extremos da terra’. «~
107 At 16, 17| e anunciam o caminho da salvagdo para vocés.»
108 At 27, 20| perdemos toda a esperanca de salvagédo.~

109 At 28, 28] fiquem sabendo vocés: esta salvagdo de Deus é enviada aos pagéos,

207
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Concordancia 18 - A palavra ‘salvador’

37 Lc 1, 47| espirito se alegra em Deus, meu salvador, ~

38 Lc 2, 11| Davi, nasceu para vocés um Salvador, que & o Messias, o Senhor.

39 Joa 4, 42| sabemos que este &, de fato, o salvador do mundo.»~Muitos acreditam

40 At 5, 31] tornando-o Chefe supremo e Salvador, para dar ao povo a oportunidade
41 At 13, 23] descendéncia de Davi um Salvador para Israel, que é Jesus.

Concordancia 19 - A palavra ‘salvar’

68 Mt 1, 21| nome de Jesus, pois ele vai salvar o seu povo dos seus pecados.»~
69 Mt 16, 25| 25 Pois, quem quiser salvar a sua vida, vai perdé-la;
70 Mt 18, 11| Filho do Homem veio para salvar o gque estava perdido.~

71 Mt 24, 22| abreviados, ninguém conseguiria salvar-se. Mas esses dias seréo

72 Mt 27, 42| salvou... A si mesmo ndo pode salvar! E Rei de Israel... Desca
73 Mc 3, 4| fazer o bem ou fazer o mal, salvar uma vida ou mata-la?» Mas
74 Mc 8, 35| 35 Pois, gquem quiser salvar a sua vida, vai perdé-la;
75 Mc 13, 20] dias, ninguém conseguiria salvar-se.

76 Mc 15, 31| salvou... A si mesmo ndo pode salvar!

77 Lc 6, 9l fazer o bem ou fazer o mal, salvar uma vida ou deixar que se
78 Lc 7, 3 pedir a Jesus que fosse salvar o empregado.

79 Lc 9, 24| 24 Pois, quem quiser salvar a sua vida, vai perdé-la;
80 Lc 19, 10] do Homem veio procurar e salvar o que estava perdido.»~A

81 _Joa 11, 12] ele esta dormindo, vai se salvar.»

82 _Joa 12, 471 condenar o mundo, mas para salvar o mundo.

83 At 15, 1] Moisés, vocés ndo poderdo salvar-se.»

84 At 27, 31| navio, vocés ndo poderdo salvar-se.»

85 At 27, 43| oficial romano, querendo salvar Paulo, ndo aceitou a idéia.

Concordancia 20 — A palavra ‘todos’

1941 Mt 2, 4| 4 Herodes reuniu todos os chefes dos sacerdotes

1942 Mt 2, 16| ficou furioso. Mandou matar todos os meninos de Belém e de

1943 Mt 3, 5| de toda a Judéia, e de todos os lugares em volta do rio
1944 Mt 4, 8] muito alto. Mostrou-lhe todos os reinos do mundo e suas
1945 Mt 4, 24| toda a Siria. Levaram-lhe todos os doentes atingidos por
1946 Mt 5, 15| candeeiro, onde ela brilha para todos os que estdo em casa.

1947 Mt 8, 16| expulsou os espiritos e curou todos os doentes,

1948 Mt 10, 22| 22 Vocés serdo odiados de todos, por causa do meu nome.

1949 Mt 10, 30| cabelos da cabeca estdo todos contados.

1950 Mt 11, 11] 11 Eu garanto a vocés: de todos os homens que j& nasceram,
1951 Mt 11, 13] 13 De fato, todos os Profetas e a Lei profetizaram
1952 Mt 11, 28| 28 Venham para mim todos vocés que estdo cansados

1953 Mt 12, 15] seguiram, e ele curou a todos.

1954 Mt 12, 36| vocés: no dia do julgamento, todos devem prestar contas de

1955 Mt 13, 25| 25 Uma noite, gquando todos dormiam, veio o inimigo

1956 Mt 13, 41| anjos, e eles recolherdo todos os que levam os outros a
1957 Mt 13, 44| alegria, ele vai, vende todos os seus bens, e compra esse
1958 Mt 13, 46| grande valor, ele vai, vende todos os seus bens, e compra essa
1959 Mt 14, 6| Herodiades dancou diante de todos, e agradou a Herodes.

1960 Mt 14, 20| 20 Todos comeram, ficaram satisfeitos,

1961 Mt 14, 35| regido. Entdo levaram a Jesus todos os doentes,
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Mt 14, 36| a barra da roupa dele. E
Mt 15, 37| 37
Mt 19, 11] 11 Jesus respondeu: «Nem
Mt 20, 8] trabalhadores, e pague uma didria a
Mt 21, 12] entrou no Templo, e expulsou
Mt 21, 26| temos medo da multiddo, pois
Mt 22, 9| e convidem para a festa
Mt 22, 10| pelos caminhos, e reuniram
Mt 22, 27| 27 Depois de
Mt 22, 28| ela serd mulher? De fato,
Mt 23, 8] s6 & o Mestre de vocés, e
Mt 24, 38| nos dias antes do diluvio
Mt 24, 39| o diltvio, e arrastou a
Mt 24, 47| esse empregado a frente de
Mt 25, 31| sua gldéria, acompanhado de
Mt 25, 32| 32
Mt 26, 27| eles dizendo: «Bebam dele
Mt 26, 31| discipulos: «Esta noite vocés
Mt 26, 33| disse a Jesus: «Ainda que
Mt 26, 35| assim ndo te negarei.» E
Mt 26, 52| a espada na bainha. Pois
Mt 26, 55| se eu fosse um bandido.
Mt 26, 56| profetas escreveram. Entédo
Mt 26, 70| Mas Pedro negou diante de
Mt 27, 1| 1 De manha cedo,
Mt 27, 22| que chamam de Messias?»
Mt 28, 19| Portanto, vdo e facam com que
Mt 28, 20| que eu estarei com vocés
Mc 1, 5] Toda a regido da Judéia e
Mc 1, 27| 27
Mc 1, 32] do-sol, levavam a Jesus
Mc 1, 37| encontraram, disseram:

Mc 2, 12| sua cama, saiu diante de
Mc 2, 12| saiu diante de todos. E
Mc 3, 10| curado muitas pessoas, e
Mc 4, 19] mundo, a ilusdo da riqueza e
Mc 5, 20| Jesus tinha feito por ele. E
Mc 5, 24| o seguia e o apertava de
Mc 5, 40] dele. Mas Jesus mandou que
Mc 5, 42] pois j& tinha doze anos. E
Mc 6, 39| 39 Entdo Jesus mandou que
Mc 6, 40] 40 E
Mc 6, 41| distribuissem. Dividiu entre
Mc 6, 42| 42
Mc 6, 50] 50 Com efeito,
Mc 6, 56| barra da roupa de Jesus. E
Mc 7, 3| Os fariseus, assim como
Mc 7, 14] perto dele e disse: «Escutem
Mc 7, 19| Assim Jesus declarava que
Mc 9, 26| ficou como morto e por isso
Mc 9, 35| e ser aquele gque serve a
Mc 9, 49] 49 Com efeito,
Mc 10, 44| deverd tornar-se o servo de
Mc 11, 17| chamada casa de oracdo para
Mc 11, 32| medo da multid&o, porque
Mc 12, 23] ressuscitarem, de quem ela sera?
Mc 12, 28] perguntou: «Qual é o primeiro de
Mc 12, 33| si mesmo, & melhor do que
Mc 12, 33| os holocaustos e do que
Mc 12, 43] pobre depositou mais do gue
Mc 12, 44| 44 Porque
Mc 13, 13| Vocés serdo odiados por
Mc 13, 37| eu digo a vocés, digo a
Mc 14, 23| agradeceu e deu a eles. E
Mc 14, 27| disse aos discipulos: «Vocés
Mc 14, 29] declarou a Jesus: «Mesmo que
Mc 14, 31| assim n&o te negarei.» E
Mc 14, 49| 49
Mc 14, 50| 50 Entéo
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os que tocaram, ficaram
comeram, e ficaram satisfeitos.

entendem isso, a ndo ser
Comece pelos ultimos, e

os que vendiam e compravam
consideram Jodo como um

Os que vocés encontrarem’.

0S gue encontraram, maus

eles, morreu também a mulher.
a tiveram.»

vocés sdo irmdos.

comiam e bebiam, casavam-
Assim acontecerd também

os seus bens.

os anjos, entdo se assentara
os povos da terra serdo

vdo ficar desorientados
fiquem desorientados por

os discipulos disseram a

Oos que usam a espada, pela

os dias, no Templo, eu me

os discipulos, abandonando
«N&o sei o que vocé esta

os chefes dos sacerdotes

gritaram: «Seja crucificado!»
0s povos se tornem meus

os dias, até o fim do mundo.»~ ~

os moradores de Jerusalém
ficaram muito espantados

os doentes e os gue estavam
estdo te procurando.»

E todos ficaram muito admirados
ficaram muito admirados

os que sofriam de algum

os outros desejos, que sufocam
ficavam admirados.~Restaurar
os lados.~

saissem, menos o pai e a

ficaram muito admirados.

se sentassem na grama verde,
se sentaram, formando grupos
também os dois peixes.
comeram, ficaram satisfeitos,
o tinham visto e ficaram

os que tocaram, ficaram

os judeus, seguem a tradicdo
e compreendam:

os alimentos eram puros) .
diziam: «Ele morreu!»

»

serdo salgados com o fogo.

os povos’? No entanto, vocés
consideravam Jodo como verdadeiro
os sete se casaram com ela!»~
os mandamentos?»

os holocaustos e do que

os sacrificios.»

os outros que depositaram

depositaram do que estava

por causa do meu nome. Quem
Fiquem vigiando.»~

eles beberam.

vao ficar desorientados,
figquem desorientados, eu

disseram a mesma coisa.~

os dias eu estava com vocés
fugiram, abandonando Jesus.
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sacerdote. E se reuniram
levantou-se e, no meio de
que parece a vocés?» Entédo

obedeciam fielmente a
O nome dele é Jo&o.» E
65

66 E

nossos inimigos~e da méo de
justica, ~em sua presenga,

3

18 E

Maria, porém, conservava
que preparaste diante de
Deus, e falava do menino a
41 Os pais de Jesus iam

47

estava esperando o Messias. E
Por isso, Jodo declarou a
Mostrou-lhe por um instante
ensinava nas sinagogas, e

do ajudante, e sentou-se.

22

essas palavras de Jesus,

O espanto tomou conta de

de Jesus se espalhava em

40 Ao pbér do sol,

tomado conta de Siméo e de
doutores da Lei, vindos de
26

10 Entdo Jesus olhou para
forca saia dele, e curava a
26 Ai de vocés, se

16

sabedoria foi justificada por
candeeiro, a fim de que
recebido pela multiddo, pois
Quem foi que tocou em mim?»

Deus:

Jesus. Contou diante de

52

5 E

Noticia, e fazendo curas em
Deus, e restituia a saude a
discipulos assim fizeram, e
17

23 Depois Jesus disse a

43

pois ndés também perdoamos a
candeeiro, a fim de que
esta geracgdo do sangue de
da cabeca de vocés estdo

15 Depois Jesus falou a
pardbola sé para nds, ou para
casa, para dar a comida a
confiard a administracdo de
eram mais pecadores do que
converterem, vdo morrer
eram mais culpados do que
converterem, vao morrer
resposta deixou confusos
vocés. Afastem-se de mim,
Isaac e Jacd junto com

para vocé na presenca de

18 Mas

serd capaz de acabar. E

1

linho fino, e dava banquete
o dilavio, e fez com gue
enxofre do céu, e fez com que
7 Vendo isso,

a Deus em voz alta, por
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os chefes dos sacerdotes,
interrogou a Jesus: «Nada
eles decretaram que Jesus

os mandamentos e ordens
ficaram admirados.

os vizinhos ficaram com

os que ouviam a noticia,

os gque nos odeiam.~

os nossos dias.~
iam registrar-se, cada um

Os que ouviam os pastores,
esses fatos, e meditava

0S povos: ~

os que esperavam a libertacédo
os anos a Jerusalém, para

O0s que ouviam o menino estavam
perguntavam a si mesmos

«Eu batizo vocés com agua.
os reinos do mundo.

o elogiavam.

os que estavam na sinagoga
aprovavam Jesus, admirados
na sinagoga ficaram furiosos.

e eles comentavam entre

os lugares da redondeza.~

os que tinham doentes atingidos
os seus companheiros, por

os povoados da Galiléia,
ficaram admirados, e louvavam
os que estavam ao seu redor,

os elogiam, porque era assim
ficaram com muito medo,

os seus filhos.»~0 perddo

os que entram, vejam a luz.

O esperavam.

negaram, e Pedro disse: «

o motivo por que ela havia
choravam e batiam no peito
aqueles que ndo os acolherem,
os lugares. ~Jesus comecga

O0s que precisavam de cura.~
se sentaram.

comeram, ficaram satisfeitos,
«Se alguém gquer me seguir,
ficaram admirados com a
aqueles que nos devem; e

os que entram vejam a luz.

os profetas, derramado desde
contados. N&o tenham medo!
«Atencdo! Tenham cuidado

todos?»

todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos,
todos
Todos
todos
todos
todos
todos
todos

na hora certa?
O0s seus bens.
os outros galileus?
do mesmo modo.
os outros moradores de Jerusalém?
do mesmo modo.»
os inimigos de Jesus. E
vocés que praticam injustical’
os profetas no Reino de
os convidados.
um a um, comecaram a dar
Os que virem isso, comecaréo
os cobradores de impostos
os dias.
morressem.
morressem.
comecaram a criticar, dizendo: «
os milagres gque tinham visto.
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testemunho da luz,

cercardo e apertardo de

47 Jesus ensinava

vitva. E assim os sete.

a mulher vai ser esposa?
mortos, mas de vivos, pois
45

pobre depositou mais do que
4 Pois

Vocés serdo odiados por
caird, como armadilha, sobre
53

70 Entéo

49

isso aos Onze, bem como a
Moisés e continuando por

a fim de que
tornarem filhos de Deus~a
Porque da sua plenitude

10 e disse:
chicote de cordas e expulsou
confiava neles, pois conhecia a

ressuscitou a este Jesus.

agora ele estd batizando, e
vem do alto, estéd acima de
23 para que
vai chegar a hora em que
muita grama nesse lugar e
mesma coisa com os peixes. E
37

Estd escrito nos Profetas:
12
Eu fiz sé uma coisa, e
8
é maior do que
continue assim,
levantado da terra, atrairei
também estdo limpos, mas nem
isso é que ele falou: «Nem
18 «Eu nao falo de

uns para com os outros,
pois lhe deste poder sobre
que ele dé a vida eterna a
21 para que
sinagogas e no Templo, onde

entregou a mim,
que ele

14

19 A noticia chegou a

tu conheces o coracédo de
chegou o dia de Pentecostes,
4

Quando ouviram o barulho,
que estdo falando, ndo sao
12

«Homens da Judéia e
E noés
37 Quando ouviram isso,

e de seus filhos, e para
aqueles que estdo longe,

43 Em

44

repartiam o dinheiro entre

46 Diariamente,

nascenca. Costumavam coloca-lo
que estd na presenca de

havia anunciado através de

24 E

Caiféds, Jodo Alexandre e

10 Pois figuem sabendo

de tal modo conhecido por

por causa do povo. Pois

24 Ao ouvir o relato,

alta:

todos
todos
Todos
Todos
todos
Todos
todos.
todos
todos,
todos
Todos
todos
Todos
todos
todos

todos
todos
todos

«Todos

todos
todos.
todos
todos.
todos
todos
todos
todos
Todos
‘Todos
Todos
todos
Todos
todos.
todos
todos
todos.
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos

Todos
todos
todos.
todos
Todos
todos
todos
Todos
todos
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todos
todos
todos
Todos
todos,
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
todos
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os lados.

os dias no Templo. Os chefes
morreram sem deixar filhos.
os sete se casaram com elal!»
vivem para ele.»

estavam escutando Jesus,

os outros depositaram do

por causa do meu nome.
aqueles que habitam a face

os dias eu estava com vocés
perguntaram: «Tu és, portanto,
os conhecidos de Jesus,

0os outros.
os Profetas,

Jesus explicava

acreditassem por meio dele.
aqueles que a receberam,~

nés recebemos,~e um amor
servem primeiro o vinho

do Templo junto com as ovelhas

correm para ele!»~

Quem é da terra, pertence
honrem o Filho, da mesma
0s mortos que estdo nos
sentaram. Estavam ai cinco
comeram o guanto queriam.
aqueles gue o Pai me da,
os homens serdo instruidos
falavam de Jesus, mas em
vocés ficam admirados.

0s que vieram antes de mim
Ninguém pode arrancar coisa
vdo acreditar nele; os romanos
a mim.»

»
vocés estdo limpos.»~Quem
vocés. Eu conheco aqueles
reconhecerdo que vocés sé&o
os homens, para que ele
aqueles que lhe deste.
sejam um, como tu, Pai,

os judeus se retunem. N&o

eles tinham os mesmos sentimentos
os habitantes de Jerusalém
Mostra-nos qual destes

eles estavam reunidos no
ficaram repletos do Espirito

se reuniram e ficaram confusos,

galileus?

estavam admirados e perplexos,

vocés que se encontram em
somos testemunhas disso.
ficaram de coracdo aflito
aqueles que estdo longe,
aqueles que o Senhor nosso

eles havia temor, por causa

os que abracaram a fé eram
conforme a necessidade

juntos fregiientavam o Templo

os dias na porta do Templo

vocés. ~

os profetas: que o seu Messias
os profetas que falaram

os que pertenciam as familias

vocés, e também todo o povo

0os habitantes de Jerusalém,

glorificavam a Deus pelo

elevaram a voz a Deus, dizendo: «
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At 4, 31| em que estavam reunidos.
At 4, 33| ressurreicdo do Senhor Jesus. E
At 5, 5| grande temor se apoderou de
At 5, 11| por toda a Igreja e entre
At 5, 12] pelas mdos dos apdstolos. E
At 5, 10| tomadas por espiritos maus. E
At 5, 36| Depois ele foi morto e
At 5, 371 também ele acabou mal, e
At 6, 6] 6
At 6, 15] 15
At 7, 57| taparam os ouvidos e avancaram
At 8, 1] a igreja de Jerusalém. E
At 8, 6| tudo o que Filipe dizia, e
At 8, 10] 10
At 9, 2] levar presos para Jerusalém
At 9, 14| sacerdotes, para prender
At 9, 26| juntar-se aos discipulos. Mas
At 9, 32| 32 Pedro, que percorria
At 9, 35| 35
At 10, 2| Era piedoso e, junto com
At 10, 33| Agora, portanto, estamos
At 10, 36| Cristo, que & o Senhor de
At 10, 38| fazendo o bem e curando
At 10, 43| 43 Sobre ele
At 10, 44| Espirito Santo desceu sobre
At 13, 48] elogiar a palavra do Senhor. E
At 15, 3| deram uma grande alegria a
At 15, 12| ouviram Barnabé e Paulo contar
At 15, 21| seus pregadores, que o léem
At 16, 3] encontravam nessas regides, pois
At 16, 26| abriram e as correntes de
At 16, 28] Nio faca isso! Nés estamos
At 16, 31| Jesus, e serdo salvos vocé e
At 16, 32| Senhor ao carcerelro e a
At 16, 33| foi batizado junto com
At 16, 34| jantar e alegrou-se com
At 17, 7] deu hospedagem para eles.
At 17, 17| adoravam o Deus Unico. E
At 17, 21| 21 Com efeito,
At 17, 25] coisa; pois é ele que da a
At 17, 30| agora anuncia aos homens que
At 17, 31| designou e creditou diante de
At 18, 2] Claudio tinha decretado que
At 18, 4] 4
At 18, 17| 17 Entéo,
At 18, 23] da Frigia, fortalecendo
At 19, 10| durou dois anos, de modo que
At 19, 17| fato. O temor se apossou de
At 19, 34| perceberam que era judeu,
At 20, 25| verdo mais o meu rosto,
At 20, 32| a vocés a heranca entre
At 20, 36| ajoelhou-se e rezou com
At 20, 37| 37 Entéo
At 21, 5| de ir embora, partimos.
At 21, 18| conosco a casa de Tiago, onde
At 21, 20| judeus que abracaram a fé, e
At 21, 21| que vocé anda ensinando a
At 21, 24| raspar a cabeca. Assim,
At 21, 28| homem que anda ensinando a
At 22, 3 cheio de zelo por Deus, como
At 22, 5| como O sumo sacerdote e
At 22, 12| com boa reputacdo junto a
At 22, 15| que viu e ouviu, diante de
At 24, 3 Reconhecemos e agradecemos
At 24, 15| que eles tém, ou seja: que
At 26, 4] 4
At 26, 14| 14
At 26, 29| nao somente o senhor, mas
At 26, 30| o governador, Berenice e
At 27, 24| concede a vocé a vida de
At 27, 33| amanhecesse, Paulo insistia que

Todos,
todos
todos
todos
todos
todos
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todos
todos
Todos
todos
todos
todos
todos
todos
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entdo, ficaram cheios do
eles gozavam de grande aceitacdo.
os que estavam ouvindo.

aqueles que ouviram falar

os fiéis se reuniam em grupo
eram curados.~Ninguém aprisiona
os que o seguiam debandaram

0s seus seguidores se dispersaram.
estes foram apresentados

0s que estavam sentados

juntos contra Estévdo.

fora os apdstolos, se espalharam
em peso o escutavam, pois
pequenos e grandes, aderiam

o0s homens e mulheres que

Os que invocam o teu nome.»
tinham medo dele, pois né&o

os lugares, visitou também

os habitantes de Lida e

os da sua familia, pertencia
aqui, na presenca de Deus,

os que estavam dominados

os profetas ddo o seguinte

os que ouviam a Palavra.

os que estavam destinados

os irmdos.

os sinais e prodigios que

os sabados nas sinagogas.» ~
sabiam que o pai de Timdéteo
se soltaram.

aqui.»

os da sua casa.»

os da sua casa.

os seus.

os seus familiares por ter
eles vdo contra a lei do

os dias discutia em praca

os atenienses e os estrangeiros

vida, respiracdo e tudo

e em todo lugar se arrependam,
ressuscitando-o dos mortos.»~
os judeus saissem de Roma.

os sabados, Paulo discutia
agarraram Séstenes, o chefe
os discipulos.~A comunidade
os habitantes da Asia, judeus
E a grandeza do nome de

se puseram a gritar numa
vocés entre os quais passei
os santificados.

eles.

comecaram a chorar muito;
guiseram acompanhar-nos,

os ancidos estavam reunidos.

sdo fiéis observantes da

os judeus gue vivem no meio
saberdo que os boatos a

e por toda a parte contra

vocés o sdo agora.

os ancidos podem testemunhar.
os judeus que ai moravam.

os homens.

esses beneficios realizados

vdo ressuscitar, tanto os

os judeus sabem como foi

ndés caimos por terra. Entédo
Os que me escutam hoje,

0s que tomavam parte na

os seus companheiros de
comessem. E dizia: «Ja faz
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2241 At 27, 35| gragas a Deus diante de todos, o partiu e comecou a comer.
2242 At 27, 44| qualquer pedago do navio. Assim todos chegaram a terra, sdos e
2243 At 28, 2| bondade. Eles acolheram a todos ndés ao redor de uma grande
2244 At 28, 30] préprio trabalho. Recebia a todos os gue o procuravam,

Concordéncia 21- A palavra ‘todas’

681 Mt 6, 33| dard a vocés, em acréscimo, todas essas coisas.

682 Mt 9, 35| 35 Jesus percorria todas as cidades e povoados, ensinando
683 Mt 12, 23| 23 E todas as multiddes ficaram admiradas,
684 Mt 13, 32| Embora ela seja a menor de todas as sementes, quando cresce,
685 Mt 19, 20| Jesus: «Tenho observado todas essas coisas. O que é que
686 Mt 23, 5| 5 Fazem todas as suas acdes sb para serem
687 Mt 24, 9| Vocés serdo odiados por todas as nacdes por causa do meu
688 Mt 24, 14| como um testemunho para todas as nacgdes. Entdo chegaréd

689 Mt 24, 30| do Filho do Homem no céu; todas as tribos da terra bateréo
690 Mt 24, 33| Vocés também, quando virem todas essas coisas, fiquem sabendo
691 Mt 25, 5] noivo estava demorando, e todas elas acabaram cochilando

692 Mt 25, 40| responderéd: ‘Eu garanto a vocés: todas as vezes que vocés fizeram
693 Mt 25, 45] esses: ‘Eu garanto a vocés: todas as vezes que vocés ndo fizeram
694 Mt 26, 1] Quando Jesus acabou de dizer todas essas palavras, ele falou
695 Mc 4, 13| Como entédo vdo compreender todas as outras parabolas?~

696 Mc 4, 31| mostarda, que é a menor de todas as sementes da terra.

697 Mc 4, 32| cresce e torna-se maior que todas as plantas; ela d& ramos

698 Mc 6, 33| que eram eles, sairam de todas as cidades, correram na

699 Mc 7, 23| 23 Todas essas coisas méas saem de

700 Mc 7, 371 e diziam: «Jesus faz bem todas as coisas. Faz os surdos

701 Mc 8, 25| Ficou curado e enxergava todas as coisas com nitidez, mesmo
702 Mc 10, 20| desde jovem tenho observado todas essas coisas.»

703 Mc 13, 4| qual serd o sinal de gue todas essas coisas estarédo para
704 Mc 13, 10| Noticia deve ser anunciada a todas as nacodes.

705 Lc 1, 48] de sua serva.~Doravante todas as geracgdes me felicitardo,~
706 Lc 2, 39| Quando acabaram de cumprir todas as coisas, conforme a Lei
707 Lc 2, 51| mide conservava no coracdo todas essas coisas.

708 Lc 4, 13| 13 Tendo esgotado todas as formas de tentacdo, o

709 Lc 7, 1] Depois que terminou de falar todas essas palavras ao povo que
710 Lc 7, 18] Jodo o puseram a par de todas essas coisas. Entdo Joédo

711 Lc 8, 4| uma grande multiddo, e de todas as cidades as pessoas iam
712 Lc 11, 42| horteld, da arruda e de todas as outras ervas, mas deixam
713 Lc 18, 21| Desde jovem tenho observado todas essas coisas.»

714 Lc 21, 24| espada e levados presos para todas as nacdes. Jerusalém sera
715 Lc 21, 29| pardbola: «Olhem a figueira e todas as arvores.

716 Lc 23, 48] 48 E todas as multiddes que estavam

717 Lc 24, 27| explicava para os discipulos todas as passagens da Escritura
718 Lc 24, 47| e o perddo dos pecados a todas as nacdes, comecando por

719 Joa 4, 25| chegar, ele nos vai mostrar todas as coisas.»

720 Joa 10, 4| 4 Depois de fazer sair todas as suas ovelhas, ele caminha
721 _Joa 10, 38| conhecerdo, de uma vez por todas, que o Pai estd presente

722 Joa 14, 26| nome, ele ensinard a vocés todas as coisas e fard vocés lembrarem
723 Joa 16, 30| Agora sabemos que tu sabes todas as coisas, e que é inutil
724 At 2, 5| moravam judeus devotos de todas as nacdes do mundo.

725 At 2, 17| derramarei o meu Espirito sobre todas as pessoas. Os filhos e

726 At 2, 44| unidos e colocavam em comum todas as coisas;

727 At 3, 21| tempo da restauragdo de todas as coisas, conforme disse
728 At 3, 25| descendéncia, serdo abencoadas todas as familias da terra.’

729 At 7, 10| 10 e o libertou de todas as aflicdes, e lhe concedeu
730 At 7, 50| Ndo foi minha méo que fez todas essas coisas?’~

731 At 8, 40| passando adiante, evangelizava todas as cidades, até chegar a

732 At 9, 39| seu encontro. Chorando, todas mostravam a Pedro as tunicas
733 At 9, 40| 40 Pedro mandou que todas saissem; em seguida se pds
734 At 13, 22| meu coragdo; ele cumprird todas as minhas vontades’.
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acredita é justificado de
passadas, Deus permitiu que
homens procure o Senhor com
para fazer uma visita a

os alicerces da prisédo.

ser a sua testemunha de
poderd certificar-se de
presencga, defender-me de
ser meu dever combater com
11 Em

Concordancia 22 — A palavra ‘toda’
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ficou alarmado, assim como
moradores de Jerusalém, de
posto na raiz das arvores. E
Porque devemos cumprir

pdo vive o homem, mas de

23 Jesus andava por

de Jesus espalhou-se por
digo: nem o rei Salomdo, em
17 Assim,

produz bons frutos, e
19

e eis gque
34 Entéo
noticia espalhou-se por
espalharam a noticia por
entre si, serd arruinado. E
espalharam a noticia por
13 Jesus respondeu: «

ou duas pessoas, para que
miserdvel! Eu lhe perdoei

boa

para 0s porcos;

torturadores, até gque pagasse

Jesus entrou em Jerusalém,

todo o seu coracdo, com
40
Eu garanto a vocés: por

do governador, e reuniram
tarde houve escuriddo sobre
se aproximou, e falou: «

5

Jesus logo se espalhou por
espalhou por toda parte, em
39 E Jesus andava por

em lugares desertos. E de
novo para a beira do mar.
aos pés de Jesus e contou
55 Iam de

todo o seu coracdo, com

o seu entendimento e com

lo de todo o coracgao, de

de toda a mente, e com

Eu garanto a vocés: por
governador, e convocaram
tarde, houve escuriddo sobre
anunciem a Boa Noticia para
entdo sairam e pregaram por

10 Na hora do incenso,
noticia se espalhou por

3 E Jodo percorria

Todo vale serd aterrado,
posto na raiz das arvores. E

todas
todas
todas
todas
Todas
todas
todas
todas
todas
todas
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a
a

as coisas de que vocés nao
as nacdes seguissem o proéprio
as nacdes que foram consagradas

as cidades onde anunciamos

as portas se abriram e as

as coisas que viu e ouviu,

as coisas de que nés o estamos
as coisas de que os judeus

as forcas o nome de Jesus,

as sinagogas eu procurava

cidade de Jerusalém.
Judéia, e de todos os

arvore que ndo der bom fruto,

a

justica.» E Jodo concordou.~

palavra que sai da boca

a
a
a

Galiléia, ensinando em
Siria. Levaram-lhe todos
sua gldéria, jamais se

arvore boa produz bons frutos,

arvore ma produz maus frutos.

adrvore que ndo der bons

a
a

manada se atirou monte
cidade saiu ao encontro

aquela regido.~Jesus faz

aquela regido.~
cidade ou familia dividida

a

regido. Entdo levaram

planta gque ndo foi plantada

a
a
a
a
a
a
a
a
a
a

a

parte,

a
a

questdo seja decidida

sua divida, porque vocé
sua divida.
cidade ficou agitada,

sua alma, e com todo o

Lei e os Profetas dependem
parte,

onde esta Boa Noticia
tropa em volta de Jesus.

terra.
autoridade foi dada a

regido da Judéia e todos

em toda a redondeza
redondeza da Galiléia.~

Galiléia, pregando nas

parte as pessoas iam procurd-

a

a
a
a
a
a
a
a
a
a
a

multiddo ia ao seu encontro.
verdade.

regido, levando os doentes

mente,

sua alma, com todo o seu
sua forca.

e com toda a forga,
forca, e amar o prdximo

parte, onde a Boa Noticia

tropa.

terra.

humanidade.
parte.

O Senhor os ajudava

a
a
a

assempléia do povo estava

regido montanhosa da Judéia.

regido do rio Jordéo,

montanha e colina seréo

arvore que ndo der bom fruto,
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Lc 4, 14| sua fama espalhou-se por
Lc 4, 25| e houve grande fome em
Lc 6, 12| a fim de rezar. E passou
Lc 6, 17| com muita gente do povo de
Lc 6, 19] 19
Lc 6, 44| 44 porque
Lc 7, 17| pela Judéia inteira, e por
Lc 9, 13| vamos comprar comida para
Lc 10, 1] dois, na sua frente, para
Lc 10, 19| cobras e escorpibdes e sobre
Lc 10, 27| todo o seu coragdo, com
Lc 10, 27| com toda a sua alma, com
Lc 10, 27| com toda a sua forca e com
Lc 12, 27| mesmo o rei Salomdo, em
Lc 13, 17| os inimigos de Jesus. E
Lc 18, 12| semana, e dou o dizimo de
Lc 19, 37| do monte das Oliveiras,
Lc 21, 351 aqueles gue habitam a face de
Lc 23, 1] 1 Em seguida,
Lc 23, 5] na Galiléia, passou por
Lc 23, 18] 18
Lc 23, 23| continuaram a gritar com
Lc 23, 44| e uma escuriddo cobriu
Joa 4, 53| acreditou, juntamente com
Joa 11, 48] e destruirdo o Templo e
Joa 13, 21| profundamente comovido e disse com
Joa 16, 13| ele encaminhard vocés para
Joa 17, 13| mundo, para que eles possuam
At 1, 8] testemunhas em Jerusalém, em
At 5, 11| grande temor se espalhou por
At 5, 20| continuem a anunciar ao povo
At 6, 5] 5 A proposta agradou a
At 7, 10| administrador do Egito e de
At 7, 14| mandou chamar seu pai Jacd e
At 7, 22| Assim Moisés foi iniciado em
At 9, 31| a Igreja vivia em paz em
At 9, 42| fato ficou conhecido em
At 10, 37| sabem o que aconteceu em
At 10, 38| poder. E Jesus andou por
At 11, 14| salvagdo para vocé e para
At 12, 7| do Senhor, e a cela ficou
At 13, 6] 6 Atravessaram
At 13, 10| falsidade e malicia, inimigo de
At 13, 44| No séabado seguinte, quase
At 13, 49| Senhor se espalhava por
At 14, 13| sacrificio; com isso, concordava
At 15, 12| Houve entdo um siléncio em
At 15, 22| os ancidos, de acordo com
At 16, 15| sido batizada, assim como
At 16, 23| carcereiro que os guardasse com
At 17, 11| acolheram a Palavra com
At 17, 26| De um sé homem, ele fez
At 17, 26| humana para habitar sobre
At 18, 8| acreditou no Senhor com
At 19, 8| durante trés meses, falava com
At 19, 17| 17 E
At 19, 26| s6 em Efeso, mas em gquase
At 19, 27| de majestade aquela que
At 19, 29| se espalhou pela cidade
At 20, 19| 19 Servi ao Senhor com
At 21, 27| estava no Templo, amotinaram
At 21, 28] ensinando a todos e por
At 21, 30| 30 A cidade
At 24, 3| beneficios realizados sempre e em
At 25, 24| homem por causa de gquem
At 26, 20| Damasco, aos de Jerusalém e de
At 26, 26| quem estou me dirigindo com
At 27, 201 fortemente. Por fim perdemos
At 28, 22| encontrando oposicdo em
At 28, 31| pregando o Reino de Deus. Com
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a
a
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redondeza.
regido.

noite em oracdo a Deus.

Judéia, de Jerusalém,

multiddo procurava tocar

4drvore é conhecida pelos

a

redondeza.~Jesus é o Messias

esse gente!»
cidade e lugar aonde ele

a
a

ORI VRGN OB R U

AU R R R O R U R I U

a

parte,

a

iluminada.

forca do inimigo, e nada

sua alma, com toda a sua
sua forca e com toda a

sua mente; e ao seu prodximo
sua gldéria, Jjamais se

multiddo se alegrava com

minha renda’.
multiddo de discipulos

terra.
assembléia se levantou,

Judéia, e agora chegou

multiddo comecou a gritar: «

forca, pedindo que Jesus

regido até as trés horas

sua familia. ~
nacgcao.»
clareza:

«Eu garanto que

verdade, porque o Espirito

minha alegria.

Judéia e Samaria, e até

Igreja e entre todos aqueles
mensagem da vida.»

assembléia. Entdo escolheram

sua casa.
sua familia, ao todo setenta
sabedoria dos egipcios

Judéia, Galiléia e Samaria.

cidade de Jope, e muitos

Judéia, a comecgar pela

fazendo o bem e curando
sua familia’.
O anjo tocou

a

ilha até Pafos e ai encontraram

justica, quando é que vocé

a
a
a
a
a
a

a

cidade se reuniu para

regido.
multiddo.

assembléia. Depois disso,

comunidade de Jerusalém,

sua familia, ela nos convidou: «

seguranca.

disponibilidade. Cada dia

a
a
a

convicgéo,

raca humana para habitar

face da terra, tendo fixado

sua familia; e muitos
discutindo e

a

populacdo de Efeso, judeus

a Asia. Ele afirma que os
a Asia e o mundo inteiro

A multiddo se dirigiu em
humildade,

com l&grimas

a multiddo e o agarraram,

a

parte contra O nosso povo,

ficou agitada e houve ajuntamento

toda parte.

toda
toda
toda
toda
toda

a
a
a
a

comunidade dos judeus

Judéia, e depois aos pagéos.

coragem, certamente esta

esperanca de salvacgdo.~

parte.»~

toda a coragem e sem obstéaculos,
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19]

os meninos de Belém e de
Noticia do Reino, e curando
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todo o territdério ao redor, de
todo tipo de doenca e enfermidade

perseguidos, e se disserem

todo tipo de caltnia contra vocés,

22 Eu, porém, lhes digo:
28 Eu, porém, lhes digo:
mempbro, do gue O seu COorpo
membro do gue O Seu COorpo
32 Eu, porém, lhes digo:

8 Pois

todo aquele que fica com raiva
todo aquele que olha para uma
todo ser jogado no inferno.
todo ir para o inferno.~

todo aquele que se divorcia de
todo aquele que pede, recebe;

21 «Nem
Noticia do Reino, e curando

todo agquele que me diz ‘Senhor,
todo tipo de doenca e enfermidade.

32 Portanto,

todo aquele que der testemunho
«Todo reino dividido em grupos
todo pecado e blasfémia sera
todo aquele que faz a vontade

pensando, Jesus disse:
isso que eu digo a vocés:
50 pois
19

mar. Ela apanha peixes de
Jesus acrescentou: «E assim,
29 E

Ame ao Senhor seu Deus com
com toda a sua alma, e com
Desse modo, vira sobre vocés
29 Porque, a

chefes dos sacerdotes e
Homem sentado a direita do
25 0O povo

Todo aquele que ouve a Palavra
todo o tipo.

todo doutor da Lei que se torna
todo aquele que tiver deixado
todo o seu coracdo, com toda
todo o seu entendimento.

todo o sangue justo derramado
todo aquele que tem, seréd dado
todo o Sinédrio procuravam algum
Todo-poderoso, e vindo sobre
todo respondeu: «Que o sangue

ame ao Senhor seu Deus com
com toda a sua alma, com

33 E ama-lo de

chefes dos sacerdotes e

Homem sentado a direita do
ancidos, os doutores da Lei e

49 porgque o

ordenando o recenseamento em

uma grande alegria para
escrito na Lei do Senhor:

5

6 E

21

lhe disse: «Eu te darei

maior do que o mestre; e

vocés com quem se parece

todo o seu coracdo, com toda

todo o seu entendimento e com
todo o coracdo, de toda a mente,
todo o Sinédrio procuravam contra
Todo-poderoso, e vindo sobre

todo o Sinédrio, prepararam um

Todo-poderoso realizou grandes
todo o império.

todo o povo:

«Todo primogénito de sexo masculino
Todo vale serd aterrado, toda

todo homem verd a salvacdo de

Todo o povo foi batizado. Jesus,
todo o poder e riqueza desses

todo discipulo bem formado sera
todo aquele que ouve as minhas

29
37 E
o Senhor, seu Deus, com
irmd me deixe sozinha com
10 Pois,
pensamento deles, Jesus disse:
parte escura, ele ficaré

Todo o povo, e até mesmo os cobradores
todo o povo da regido dos gerasenos
todo o seu coracédo, com toda
todo o servico? Manda que ela
todo aquele de que pede, recebe;
«Todo reino dividido em grupos
todo luminoso, como guando a

8 Eu digo a vocés:

10
maiores; e neles vou guardar
24 «Facam

18
glorificando a Deus. Vendo isso,

respondeu: ‘Eu digo a vocés: a
que fazer, porgue o povo

todo aquele que der testemunho
Todo aquele que disser alguma
todo o meu trigo, junto com os
todo o esforco possivel para
Todo homem gque se divorcia da
todo o povo louvou a Deus.~
todo aquele que j& possui, seréd
todo ficava fascinado, gquando

dizemos gque vinha dos homens,
18

Fiquem atentos, e rezem

38 De manha cedo,

sentado a direita do Deus

todo o povo nos apedrejaréd, porque
Todo homem que cair sobre essa
todo o tempo, a fim de terem

todo o povo ia ao Templo para
Todo-poderoso.»

palavras, diante de Deus e de

todo o povo.
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1235 Joa 1, 9| verdadeira, agquela gue ilumina todo homem, estava chegando ao

1236 Joa 3, 15| 15 Assim, todo aquele que nele acreditar,
1237 _Joa 3, 16| seu Filho unico, para que todo o gque nele acredita nédo

1238 Joa 5, 22] ninguém. Ele deu ao Filho todo o poder de julgar,

1239 Joa 6, 40] vontade do meu Pai: que todo homem que vé o Filho e nele
1240 Joa 6, 45] serdo instruidos por Deus’. Todo aquele que escuta o Pai

1241 Joa 8, 2| ele voltou ao Templo, e todo o povo ia ao seu encontro.
1242 Joa 11, 26| 26 E todo aquele gque vive e acredita
1243 Joa 12, 19] vocés ndo conseguem nada. Todo mundo vai atrds de Jesus!»~
1244 Joa 12, 46| mundo como luz, para que todo aquele que acredita em mim
1245 Joa 13, 10| lavar os pés, porque estd todo limpo. Vocés também estéo

1246 Joa 15, 2] 2 Todo ramo gque n&do da fruto em

1247 Joa 18, 37| dar testemunho da verdade. Todo aquele que estd com a verdade,
1248 Joa 19, 12] vocé ndo é amigo de César. Todo aquele que pretende ser

1249 At 1, 21| nos acompanharam durante todo o tempo em gque o Senhor

1250 At 2, 21| 21 E todo aquele que invocar o nome

1251 At 2, 36| 36 Que todo o povo de Israel fique sabendo
1252 At 2, 47| Deus e eram estimados por todo o povo. E a cada dia o Senhor
1253 At 3, 9| 9 0 povo todo viu o homem andando e louvando
1254 At 3, 11] deixava mais Pedro e Jodo. E todo o povo assombrado, foi correndo
1255 At 4, 10| sabendo todos vocés, e também todo o povo de Israel: é pelo

1256 At 5, 4] vocé nédo podia ficar com todo o dinheiro? Entdo, por que
1257 At 5, 17| Entdo o sumo sacerdote, com todo o seu partido - isto &,

1258 At 5, 34| Gamaliel. Era doutor da Lei, e todo o povo o estimava. Gamaliel
1259 At 7, 11| Sobreveio entdo uma carestia em todo o Egito e em Canad; a miséria
1260 At 7, 14| e toda a sua familia, ao todo setenta e cinco pessoas.

1261 At 8, 19] de que receba o Espirito todo agquele sobre o gqual eu impuser
1262 At 8, 37| possivel, se vocé acredita de todo o coracdo.» O eunuco respondeu: «
1263 At 10, 12| 12 Dentro dela havia todo tipo de guadrupedes, e também
1264 At 10, 22| temente a Deus, estimado por todo o povo judeu, recebeu de

1265 At 10, 41] 41 ndo para todo o povo, mas para as testemunhas
1266 At 10, 43| ddo o seguinte testemunho: todo aquele gque acredita em Jesus
1267 At 11, 23] animou a permanecerem de todo o coracdo ligados ao Senhor.
1268 At 13, 24| chegada de Jesus, pregando a todo o povo de Israel um batismo
1269 At 13, 39] 39 E, por meio dele, todo aquele que acredita é justificado
1270 At 17, 30] aos homens que todos e em todo lugar se arrependam,

1271 At 19, 7] 7 Eram, ao todo, doze homens.~

1272 At 20, 18] relacéo a vocés durante todo o tempo, desde o primeiro

1273 At 20, 27| deixei de lhes anunciar todo o projeto de Deus sobre

1274 At 20, 28| Cuidem de vocés mesmos e de todo o rebanho, pois o Espirito
1275 At 22, 30| chefes dos sacerdotes e todo o Sinédrio. Depois, fez

1276 At 26, 24| estd ficando louco, Paulo. Todo esse seu saber o estd levando
1277 At 27, 37| 37 No navio éramos ao todo duzentas e setenta e seis

Concordancia 24- A palavra ‘tudo’

ndo compreendem que

Elias vem para colocar

Fizeram com ele

18 Eu lhes garanto:

serd ligado no céu, e

com a mulher e os filhos e

E eu te pagarei
e lhe contaram

ser perfeito, va, venda
impossivel, mas para Deus
disse: V&! Nbés deixamos

22 E

gordos ja foram abatidos, e

vocés devem fazer e observar

1068 Mt 15, 17| Vocés
1069 Mt 17, 11|

1070 Mt 17, 12| reconheceram.
1071 Mt 18, 18|

1072 Mt 18, 18| terra,

1073 Mt 18, 25|

1074 Mt 18, 26| um prazo.
1075 Mt 18, 31| o patréo,
1076 Mt 19, 21|

1077 Mt 19, 26|

1078 Mt 19, 27|

1079 Mt 21, 22|

1080 Mt 22, 4]

1081 Mt 23, 31

1082 Mt 23, 20| altar,
1083 Mt 23, 36|

1084 Mt 24, 2| respondeu:

jura por ele e por

36 Eu garanto a vocés:

«Vocés estdo vendo

tudo o gque entra na boca passa
tudo em ordem.

tudo o que quiseram. E o Filho
tudo o que vocés ligarem na terra,
tudo o que vocés desligarem na
tudo o gue possuia, para que
tudo’ .

tudo.

tudo o que tem, dé o dinheiro

tudo é possivel.»~

tudo e te seguimos. O que vamos

tudo o que vocés na oracdo pedirem
tudo esta pronto. Que venham

tudo o gue eles dizem. Mas néo

tudo o que estd sobre ele.

tudo isso acontecerd a essa geracgdo.»~
tudo isso? Eu garanto a vocés:
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Mt 24, 2] ficard pedra sobre pedra;
Mt 24, 8] 8 Mas
Mt 24, 34| 34 Eu garanto a vocés:
Mt 26, 56| 56 Porém,
Mt 26, 58| para ver como terminaria
Mt 27, 54| ao notarem o terremoto e
Mt 28, 11| aos chefes dos sacerdotes
Mt 28, 20| ensinando-os a observar
Mc 3, 8| porque tinha ouvido falar de
Mc 3, 28| 28 Eu garanto a vocés:
Mc 4, 4] passarinhos foram e comeram
Mc 4, 11| para os que estdo fora
Mc 4, 22| 22 Com efeito,
Mc 4, 22| deverd tornar-se manifesto, e
Mc 4, 34| discipulos, ele explicava
Mc 4, 39| Acalme-se!» O vento parou e
Mc 5, 19| seus, e anuncie para eles
Mc 5, 20] comegou a pregar pela Decéapole
Mc 5, 26| de muitos médicos, gastou
Mc 6, 2| admirados e diziam: «De onde vem
Mc 6, 30| reuniram com Jesus e contaram
Mc 9, 12| Antes vem Elias para colocar
Mc 9, 13| j& veio e fizeram com ele
Mc 9, 23| Jesus disse: «Se podes!...
Mc 10, 21| para vocé fazer: véa, venda
Mc 10, 27| ndo para Deus. Para Deus
Mc 10, 28] Jesus: «Eis que nés deixamos
Mc 11, 11| Jerusalém, no Templo, e olhou
Mc 11, 24| isso que eu digo a vocés:
Mc 11, 25| estiverem rezando, perdoem
Mc 12, 44| na sua pobreza depositou
Mc 12, 44| depositou tudo o gque tinha,
Mc 13, 2] ficard pedra sobre pedra;
Mc 13, 23| atencdo! Eu estou falando
Mc 13, 30] 30 Eu garanto a vocés:
Mc 14, 15] com almofadas. Preparem ai
Mc 14, 10| foram a cidade. Encontraram
Mc 14, 30| Ele rezava: «Abba! Pai!
Lc 1, 3] fazer um estudo cuidadoso de
Lc 2, 20| glorificando e louvando a Deus por
Lc 4, 6] riqueza desses reinos, porgque
Lc 4, 7| ajoelhares diante de mim,
Lc 4, 23| também aqui, em tua terra,
Lc 5, 11| para a margem, deixaram
Lc 5, 28| 28 Levi deixou
Lc 8, 5] passarinhos foram, e comeram
Lc 8, 17| 17 De fato,
Lc 8, 17| deverd tornar-se manifesto; e
Lc 8, 39| Volte para sua casa, e conte
Lc 8, 39| proclamando pela cidade inteira
Lc 9, 71 governador Herodes ouviu falar de
Lc 9, 10| voltaram, e contaram a Jesus
Lc 9, 43| povo estava admirado com
Lc 10, 22| 22 Meu Pai entregou
Lc 10, 30] assaltantes, que lhe arrancaram
Lc 11, 8] causa da amolacdo, e dar
Lc 11, 41| esmola o gque vocés possuem, e
Lc 12, 3 3 Pelo contréario,
Lc 12, 30] deste mundo gque procuram
Lc 13, 21| porcdées de farinha, até que
Lc 14, 17| convidados: ‘Venham, pois
Lc 14, 21| empregado voltou, e contou
Lc 14, 33| vocés, se ndo renunciar a
Lc 15, 13| distante. E al esbanjou
Lc 15, 14| 14 Quando tinha gasto
Lc 15, 31| vocé estd sempre comigo, e
Lc 16, 14| amigos do dinheiro, ouviam
Lc 17, 10| quando tiverem cumprido
Lc 18, 22| coisa para vocé fazer: venda

tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo

tudo
tudo
tudo.
tudo
tudo
tudo
tudo.
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
Tudo
tudo,
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
Tudo

tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo,
tudo,
tudo.
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo,
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
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serd destruido.»~
isso é o comeco das dores.»~
isso vai acontecer antes

isso aconteceu para se cumprir
isso.~

o gque havia acontecido,
o que havia acontecido.
o gque ordenei a vocés.

Eis

o que ele fazia.
serd perdoado aos homens,

acontece em parédbolas,

o que estd escondido deverd

o que estd em segredo deveréd
~Jesus é o Senhor da histéria -*
ficou calmo.

o gue o Senhor, em sua misericérdia,
o que Jesus tinha feito

o gue tinha e, em vez de

isso? Onde foi que arranjou

o gue haviam feito e ensinado.
em ordem. Mas, como dizem

O que queriam, exatamente

& possivel para guem tem

dé o dinheiro aos pobres,

é possivel.»~

e te seguimos.»

ao redor. Mas, como ja era

o que vocés pedirem na oracgéo,
o que tiverem contra alguém,

o que tinha, tudo o que

o0 gue possuia para viver.»~
serd destruido.»~

isso para vocés, antes que
isso vai acontecer antes

para nds.»

como Jesus havia dito. E

é possivel para ti! Afasta

o0 que aconteceu desde o
o que haviam visto e ouvido,
isso foi entregue a mim,
isso sera teu.»
o gque ouvimos dizer que

e seguiram a Jesus.~Jesus
levantou-se, e seguiu a

esta escondido, deveré
estd em segredo, devera
Deus fez por vocé.»
Jesus havia feito
estava acontecendo,
haviam feito. Jesus
que Jesus fazia. Entédo

mim. Ninguém conhece quem
e o espancaram. Depois
aquilo que o amigo necessita.
ficard puro para vocés.

o que vocés tiverem feito
isso. O Pai bem sabe gque
fique fermentado.»~A salvacéo
estd pronto’.

ao patrdo. Entdo o dono

© gue tem, ndo pode ser
numa vida desenfreada.

o gque possuia, houve uma

0 gue € meu é seu.

isso, e cacoavam de Jesus.

o que lhes mandarem fazer,

O que vocé possui, distribua

que
que
que
que
que
que

¥ O 0O OO0 O O O
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Lc 18, 31| Jerusalém, e vai se cumprir
Lc 21, 4| na sua pobreza, depositou
Lc 21, 6] ficard pedra sobre pedra.
Lc 21, 22| vinganca, para gque se cumpra
Lc 21, 32| 32 Eu garanto a vocés:
Lc 21, 36| terem forca para escapar de
Lc 22, 8| dizendo: «Vdo, e preparem
Lc 22, 12| com almofadas. Preparem
Lc 22, 13| discipulos foram, e encontraram
Lc 24, 9| do tumulo, e anunciaram
Lc 24, 14| Conversavam a respeito de
Lc 24, 21| de Israel, mas, apesar de
Lc 24, 21| isso, ja faz trés dias que
Lc 24, 24| ao tumulo, e encontraram
Lc 24, 25| demoram para acreditar em
Lc 24, 26| Messias néo devia sofrer
Lc 24, 44| é preciso que se cumpra
Joa 1, 3| 3
Joa 1, 3 feito por meio dela,~e, de
Joa 3, 35| ama o Filho, e entregou
Joa 4, 29| ver um homem gue me disse
Joa 4, 39| tinha dado. «Ele me disse
Joa 4, 45| bem, porque tinham visto
Joa 5, 20| ama o Filho, e lhe mostra
Joa 10, 29| 29 0 Pai, que
Joa 10, 41| realizou nenhum sinal, mas
Joa 11, 22] Mas ainda agora eu sei:
Joa 13, 31 que o Pai tinha colocado
Joa 14, 26| coisas e fard vocés lembrarem
Joa 14, 31| Pai, e é& por isso que faco
Joa 15, 15| porque eu comuniquei a vocés
Joa 16, 1] 1 «Eu disse
Joa 16, 4| 4 Eu disse
Joa 16, 4 mundo -- «Eu ndo lhes disse
Joa 16, 15| 15
Joa 17, 71 Agora eles conhecem gque
Joa 17, 10] 10 E
Joa 17, 10| tudo o que é meu é teu, e
Joa 18, 4| 4 Entédo Jesus, sabendo
Joa 19, 28| Depois disso, sabendo que
Joa 19, 30| tomou o vinagre e disse:
Joa 21, 17| Jesus: «Senhor, tu conheces tudo,
At 1, 1] 6 Tedbfilo, ja& tratei de
At 3, 22| profeta como eu. Escutem
At 4, 23] junto dos irmdos e contaram
At 4, 24| o céu, a terra, o mar e
At 4, 28| 28 a fim de executarem
At 4, 32| coisas que possuia, mas
At 8, 6] multiddes seguiam com atencgdo
At 10, 8| 8 Explicou-lhes
At 10, 39| nés somos testemunhas de
At 12, 9] fazendo, pois achava gque
At 12, 11| do poder de Herodes e de
At 13, 29| 29 Depois de fazerem
At 14, 15] o céu, a terra, o mar e
At 14, 27| a comunidade e contaram
At 17, 111 as Escrituras para ver se
At 17, 22| Senhores de Atenas, em
At 17, 24| O Deus que fez o mundo e
At 17, 25| todos vida, respiracdo e
At 20, 35] 35 Em
At 22, 10| Damasco. Al vdo explicar
At 24, 14| chamam de seita. Acredito em
At 24, 14| estd conforme a Lei e em
At 28, 10| partida, levaram para o navio
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«Tudo

tudo o que
que
que

tudo
tudo
tudo
tudo
tudo
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tudo
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tudo
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tudo
tudo
tudo
tudo
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o gque foi escrito pelos

o que possuia para viver.»~
serd destruido.»

o gque dizem as Escrituras.
isso vai acontecer, antes

o que deve acontecer, e

para comermos a Pascoa.»
ai.»
como
isso

Jesus havia dito. E

aos Onze, bem como

o que tinha acontecido.

isso aconteceu!

como as mulheres tinham

o que os profetas falaram!
isso, para entrar na sua
o gque estd escrito a meu

foi feito por
o que existe,

meio
nada

dela, ~
foi feito

em sua mao.

e]
[¢]
[e]
[e]

que
que
que
que
entregou a mim,

eu fiz.
eu fiz.»
Jesus havia feito
ele mesmo faz. E lhe
€ maior

Serd que ele

o que ele disse a respeito

o que pedires a Deus,
em suas maos.
que
que
que

e]
[¢]
[e]

ele
Sabia também
eu lhes disse.»~A
o Pai me mandou.
ouvi de meu Pai.

Levantem-—

isso para que vocés néo
isso para que, quando chegar
isso desde o comeco, porque

[e]
[e]
[¢]
[¢]
[e]

que
que
que
que
que

pertence ao Pai, é
me deste provém de
é meu é teu, e tudo
é teu é meu, e assim

lhe ia acontecer,

estava realizado, para que

estd realizado.» E,
e sabes que eu te amo.»

[e]
o

inclinando

Jesus comecou a fazer
ele disser a vocés.
os chefes dos sacerdotes

que existe neles.

0 que a tua mdo e a tua
era posto em comum entre

o gque Filipe dizia, e todos
e os mandou a Jope.~

o que Jesus fez na

terra

isso era uma visédo.

[¢]
[¢]
[¢]
[e]

que
que
que
que

o povo judeu queria
a Escritura diz a
neles existe.

Deus havia feito por

era mesmo assim.

eu vejo que vocés sdo extremamente
o que nele existe. Sendo

o mais.

mostrei a vocés que é trabalhando

o

[e]
[e]
[e]

que
que
que
que

Deus quer que vocé
estd conforme a Lei
se encontra escrito
precisavamos. ~Chegada




Concordancia 25 - A palavra ‘multiddo’
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8 Vendo isso, a

tocadores de flauta e uma
25 Quando a

e sentou-se, enquanto a
contou outra parédbola a
Jodo, mas tinha medo da
barca, Jesus viu grande
seguida, Jesus chamou a
Tenho compaixdo dessa
matar a fome de tdo grande
35 Jesus mandou que a

Eles foram em direcdo a
saindo de Jericd, uma grande
31 A

8 Uma grande

dos homens, temos medo da
dos Doze, com uma grande
soltar o prisioneiro que a
Entdo Pilatos perguntou a
lavou as mdos diante da

até Jesus, por causa da
para a beira do mar. Toda a
ficar espremido no meio da
32 Havia uma

do mar da Galiléia. Uma
estava no mar, enquanto a
34 Para a

os discipulos deixaram a
lado do mar. Uma numerosa
acompanhou Jairo. E numerosa
Entdo ela foi no meio da
Entdo virou-se no meio da
disseram: «Estés vendo a
barca, Jesus viu uma grande
enquanto ele despedia a
depois de se despedir da
Jesus chamou de novo a
entrou em casa, longe da
com o homem para longe da
havia de novo uma grande

2 «Tenho compaixdo dessa

6 Jesus mandou que a

34 Entdo Jesus chamou a
rodeados por uma grande

15 Logo que a

17 Alguém da

25 Jesus viu que a
discipulos e uma grande
medo de Jesus, porque a
Mas eles tinham medo da
Mas ficaram com medo da

seu filho?» E uma grande
Tesouro do Templo e olhava a
Judas, um dos Doze, com uma
8 A

dos sacerdotes aticaram a
Pilatos queria agradar a

juntou-se ao anjo uma grande
margem do lago de Genesaré. A
19 Mas, por causa da

Jesus. Estava al numerosa
plano. Estava ai numerosa

19 Toda a

admirado. Voltou-se para a
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multiddo ficou com medo e louvou
multiddo fazendo barulho. Entdo disse:
multiddo foi afastada, Jesus entrou,
multiddo ficava de pé na praia.
multid&o: «O Reino do Céu é como
multiddo, porque esta considerava
multiddo. Teve compaixdo deles, e
multiddo para perto dele, e disse: «
multid&@o, porque j& faz trés dias
multiddo?»

multiddo se sentasse no chdao.
multiddo. Um homem aproximou-se de
multiddo seguiu Jesus.

multiddo os repreendeu, e mandou
multiddo estendeu seus mantos pelo
multiddo, pois todos consideram Jodo
multiddo armada de espadas e paus.
multiddo quisesse.
multiddo reunida:
multidao,

«Quem vocés querem
e disse: «Eu ndo sou responsavel

multiddo. Entdo fizeram um buraco
multiddo ia ao seu encontro. E Jesus
multidéo.

multiddo sentada ao redor de Jesus.
multiddo se reuniu em volta dele.
multiddo estava junto ao mar, na
multiddo Jesus sé falava com parabolas,
multiddo e o levaram na barca, onde
multiddo se reuniu junto dele, e
multiddo o seguia e o apertava de
multiddo, aproximou-se de Jesus por
multiddo e perguntou: «Quem foi que
multiddo que te aperta e ainda perguntas:
multiddo e teve compaixdo, porque
multidéo.

multiddo subiu ao monte para rezar.~
multiddo para perto dele e disse: «
multiddo, os discipulos lhe perguntaram
multid&o; em seguida pds os dedos
multiddo e ndo tinham o que comer.
multidé@o, porque j& faz trés dias
multiddo se sentasse no chdo. Depois
multiddo e os discipulos. E disse: «
multid@o. Alguns doutores da Lei
multiddo viu Jesus, ficou surpresa
multiddo respondeu: «Mestre, eu trouxe
multiddo corria para junto dele.
multiddo. Na beira do caminho havia
multiddo estava maravilhada com o
multiddo, porque todos consideravam
multiddo e, por isso, deixaram Jesus
multiddo o escutava com gosto.~Jesus
multiddo que depositava moedas no
multiddo armada de espadas e paus.
multiddo subiu, e comegou a pedir
multiddo para que Pilatos soltasse
multiddo. Soltou Barrabas, mandou

multiddo de anjos. Cantavam louvores
multiddo se apertava ao seu redor
multiddo, ndo conseguiam introduzi-
multiddo de cobradores de impostos
multiddo de seus discipulos com muita
multiddo procurava tocar em Jesus,
multiddo que o seguia, e disse: «
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Lc 7, 11| discipulos e uma grande
Lc 7, 12| sua méde era viuva. Grande
Lc 8, 4| 4 Ajuntou-se uma grande
Lc 8, 19] perto dele por causa da
Lc 8, 40| Jesus foi recebido pela
Lc 9, 12| e disseram: «Despede a
Lc 9, 16| que distribuissem para a
Lc 9, 37| da montanha, uma grande
Lc 9, 38| homem gritou do meio da
Lc 11, 27| levantou a voz no meio da
Lc 12, 13| 13 Do meio da
Lc 13, 14| palavra, comecou a dizer a
Lc 13, 17| inimigos de Jesus. E toda a
Lc 18, 36| 36 Ouvindo a
Lc 19, 3| conseguia, por causa da
Lc 19, 37| monte das Oliveiras, toda a
Lc 19, 39| 39 No meio da
Lc 20, 191 Mas ficaram com medo da
Lc 22, 47| ainda falava, chegou uma
Lc 23, 4 chefes dos sacerdotes e a
Lc 23, 18| 18 Toda a
Lc 23, 20| Jesus, e falou outra vez a
Lc 23, 27| 27 Uma grande
Joa 6, 2| 2 Uma grande
Joa 6, 5| os olhos e viu uma grande
Joa 6, 22| 22 No dia seguinte, a
Joa 6, 24| 24 Quando a
Joa 7, 20| 20 A
Joa 7, 32| fariseus escutaram o que a
Joa 7, 40| alguns diziam no meio da
Joa 12, 12| No dia seguinte, a grande
Joa 12, 18| 18 A
Joa 12, 29| 29 A
Joa 12, 34| 34 A
At 4, 32| 32 A
At 5, 14| 14 Uma
At 5, 16| 16 A
At 11, 24| de fé. E uma consideravel
At 13, 45| Quando os judeus viram aquela
At 14, 1| tal modo que uma grande
At 14, 11| Paulo acabara de fazer, a
At 14, 13| isso, concordava toda a
At 14, 14| vestes e foram para o meio da
At 14, 18| custo conseguiram que a
At 16, 22| 22 A
At 17, 8| 8 Ouvindo isso, a
At 19, 9l mal do Caminho diante da
At 19, 29| espalhou pela cidade toda. A
At 19, 33| 33 E no meio da
At 19, 35| secretdrio conseguiu acalmar a
At 21, 27| Templo, amotinaram toda a
At 21, 34| 34 Na
At 21, 35| por causa da violéncia da
At 24, 12| ou provocando desordem na

Concordancia 26 - A palavra ‘multidées’

11
12
13
14
15

Mt 4, 25| 25 Numerosas
Mt 5, 1] 1 Jesus viu as
Mt 7, 28| dizer essas palavras, as
Mt 8, 1| desceu da montanha, grandes
Mt 8, 18| 18 Vendo grandes

multiddes da Galiléia,
multiddes,
multiddes ficaram admiradas com o
multiddes comecaram a segui-lo.

multiddes ao seu redor,

multidéo.
multiddo da cidade ia com ela.

multiddo, e de todas as cidades as
multidéo.
multiddo, pois todos o esperavam.

multiddo. Assim eles podem ir aos
multidéo.
multiddo foi ao encontro deles.

multiddo: «Mestre, eu te peco, vem
multiddo, e lhe disse: «Feliz o ventre
multiddo, alguém disse a Jesus: «
multid@o: «H& seis dias para trabalhar.

multiddo se alegrava com as maravilhas
multiddo passar, ele perguntou o
multiddo, pois ele era muito baixo.
multiddo de discipulos comegaram,
multiddo, alguns fariseus disseram
multiddo.~0 povo pertence a Deus -
multiddo. Na frente vinha o chamado
multiddo: «N&o encontro nesse homem
multiddo comecou a gritar: «Mate
multidéo.

multiddo do povo o seguia.

E mulheres

multiddo seguia Jesus porque as pessoas

multiddo gue vinha ao seu encontro. ~
multiddo, que tinha ficado do outro
multiddo viu gue nem Jesus nem oOs
multiddo respondeu: «Estas louco!
multiddo estava cochichando sobre
multiddo: «De fato, este homem é
multiddo gue tinha ido para a festa
multid@o ia ao encontro de Jesus,
multiddo que ai estava ouviu a voz,
multiddo disse a Jesus: «A Lei nos

multiddo dos fiéis era um sé coragdo
multiddo cada vez maior de homens
multiddo vinha até das cidades vizinhas

multiddo se uniu ao Senhor. ~

multiddo, ficaram cheios de inveja
multiddo de judeus e gregos abracou
multiddo exclamou em dialeto licadnico:
multidéo.

multiddo, gritando:

multiddo desistisse de lhes oferecer
multiddo se amotinou contra Paulo
multiddo e as autoridades ficaram
multiddo, Paulo rompeu com eles,
multiddo se dirigiu em massa ao teatro,
multiddo, algumas pessoas convenceram
multiddo, e disse: «Cidaddos de Efeso,
multiddo e o agarraram,

multid@o, uns gritavam uma coisa
multidéo.

multidéo.

da Decépole,
subiu a montanha e sentou-

Jesus mandou

221

«



217
218
219
220
221
222
223
224
225
226
227
228
229
230

multiddes ficaram admiradas,

multiddes o seguiram,

e diziam: «
Jesus teve compaixdo, porque

a respeito de Jodo: «O gque

o seguiram, e ele curou
ficaram admiradas,
Sua méde e seus irmdos ficaram
se reuniram em volta dele.
Nada lhes falava sem usar

multiddes, e foi para casa. Os discipulos
multiddes ficaram sabendo disso,
multiddes, para que possam ir aos
multiddes se sentassem na grama.

sairam

Depois

Jesus subiu sozinho ao

multiddes se aproximaram de Jesus,
multiddes ficaram admiradas,

vendo

Jesus subiu na barca, e
e Jesus ail as

multiddes, que iam na frente e atréas
multiddes respondiam: «E o profeta

pois elas consideravam
ficaram impressionadas com
e aos seus discipulos:

«Vocés sairam com espadas
para que pedissem Barrabés,

se reuniram de novo em torno

que iam para ser batizadas
perguntavam a Jodo: «O que
o procuravam, e, indo até

se reuniam para ouvi-lo
«0 que vocés foram ver
o apertavam.~
te cercam e te apertam!»
souberam disso, e o seguiram.
que eu sou?»
ficaram admiradas.
se reuniram, Jesus comecou
«Quando vocés véem uma
acompanhavam Jesus. Voltando-
que estavam ai, e que tinham

seguiam
Entéo,

com atencdo tudo
apedrejaram Paulo

fariseus e saduceus vindo

os que entram por ela!

me dirdo: ‘Senhor, Senhor,
virdo do Oriente e do Ocidente,
cobradores de impostos e
pardais.

profetas e justos desejaram
milagres ai, por causa da
outros doentes. Entdo os

que agora s&o os primeiros,
que agora s&o os ultimos,

» ~Fé e seguimento -

sdo chamados, e poucos sé&o
virdo em meu nome, dizendo:

Mt 9, 33| expulso, o mudo falou, e as
Mt 9, 36| 36 Vendo as multidodes,
Mt 11, 7] Jesus comecou a falar as multiddes
Mt 12, 15| embora desse lugar. Numerosas multiddes
Mt 12, 23| 23 E todas as multiddes
Mt 12, 40| ainda estava falando as multiddes.
Mt 13, 2] 2 Numerosas multidodes
Mt 13, 34| Jesus falava em parébolas as multiddes.
Mt 13, 30| 36 Entdo Jesus deixou as
Mt 14, 13] afastado. Mas, quando as
Mt 14, 15] vai adiantada. Despede as
Mt 14, 19| 19 Jesus mandou que as
Mt 14, 19| discipulos distribuiram as multiddes.
Mt 14, 22| enquanto ele despedia as multiddes.
Mt 14, 23| Logo depois de despedir as multidodes,
Mt 15, 30] 30 Numerosas
Mt 15, 31| 31 As
Mt 15, 36| e os discipulos para as multiddes.
Mt 15, 39| 39 Tendo despedido as multidodes,
Mt 19, 2] 2 Numerosas
Mt 21, 9] 9 As
Mt 21, 11| 11 E as
Mt 21, 46| mas ficaram com medo das multiddes,
Mt 22, 33| 33 Ouvindo isso, as multiddes
Mt 23, 1| 1 Jesus falou as multiddes
Mt 26, 55| nessa hora, Jesus disse as multidodes:
Mt 27, 20| os ancidos convenceram as multiddes
Mc 10, 1] outro lado do rio Jorddo. As multiddes
Lc 3, 71 7 Jodo Batista dizia as multiddes
Lc 3, 10] 10 As multiddes
Lc 4, 42] para um lugar deserto. As multidodes
Lc 5, 3 e, da barca, ensinava as multiddes.
Lc 5, 15] cada vez mais, e numerosas multiddes
Lc 7, 24| comecou a falar sobre Jodo as multiddes:
Lc 8, 42| Enquanto Jesus caminhava, as multiddes
Lc 8, 45| Pedro disse: «Mestre, as multiddes
Lc 9, 11| 11 No entanto, as multiddes
Lc 9, 18] perguntou: «Quem dizem as multiddes
Lc 11, 14| mudo comecou a falar, e as multidodes
Lc 11, 29| 29 Quando as multiddes
Lc 12, 54| 54 Jesus também dizia as multidodes:
Lc 14, 25| 25 Grandes multiddes
Lc 23, 48| 48 E todas as multiddes
At 8, 6| 6 As multiddes
At 14, 19] judeus que convenceram as multiddes.
Concordancia 27- A palavra ‘muitos’
Mt 3, 7l 7 Quando viu muitos
Mt 7, 13| levam para a perdicdo, e sdo muitos
Mt 7, 22| 22 Naquele dia muitos
Mt 8, 11| 11 Eu digo a vocés: muitos
Mt 9, 10| mesa em casa de Mateus, muitos
Mt 10, 31| Vocés valem mais do que muitos
Mt 13, 17| 17 Eu garanto a vocés: muitos
Mt 13, 58| 58 E Jesus ndo fez muitos
Mt 15, 30| aleijados, cegos, mudos, e muitos
Mt 19, 30| 30 Muitos
Mt 19, 30| primeiros, serdo os ultimos; e muitos
Mt 20, 28| como resgate em favor de muitos.
Mt 22, 14| 14 Porque muitos
Mt 24, 5] 5 Porque muitos
Mt 24, 10| 10 Muitos
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ficardo escandalizados,

e perguntavam:
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Mt 24, 11| 11 V&o surgir
Mt 24, 12| espalhara tanto, gque o amor de
Mt 26, 28| é derramado em favor de
Mt 27, 52| Os tumulos se abriram e
Mc 1, 34| tipos de doenca e expulsou
Mc 2, 15| discipulos; com efeito, eram
Mc 5, 9| é ‘Legido’, porgque somos
Mc 5, 26| tinha padecido na mdo de
Mc 6, 2| comecou a ensinar na sinagoga.
Mc 6, 13| 13 Expulsavam
Mc 6, 13] muitos demdnios e curavam
Mc 7, 4| antes de comer. E seguem
Mc 8, 3l desmaiar pelo caminho, porgue
Mc 10, 31| 31
Mc 10, 31| primeiros serdo os ultimos, e
Mc 10, 45| como resgate em favor de
Mc 10, 48] 48
Mc 12, 5| Trataram da mesma maneira
Mc 12, 41| depositava moedas no Tesouro.
Mc 13, 6l 6
Mc 14, 24| é derramado em favor de
Mc 14, 56| 56 porque
Lc 1, 16| 16 Ele reconduziréa
Lc 2, 34| causa de queda e elevacgdo de
Lc 2, 35| revelados os pensamentos de
Lc 3, 18] a Boa Noticia ao povo de
Lc 4, 27| 27 Havia também
Lc 7, 21| e espiritos maus, e fez
Lc 7, 47| razdo, eu declaro a vocé: os
Lc 8, 30| Meu nome é Legido.» Pois
Lc 10, 24| Pois eu digo a vocés que
Lc 10, 40| Marta estava ocupada com
Lc 11, 53| mal, e a provocé-lo sobre
Lc 12, 7| Vocés valem mais do que
Lc 12, 19] estoque, uma reserva para
Lc 13, 24| estreita, porque eu lhes digo:
Lc 21, 8| sejam enganados, porgque
Lc 22, 65| 65 E o insultavam de
Joa 2, 23| os sinais que ele fazia,
Joa 4, 39| 39
Joa 5, 3| 3
Joa 6, 60| que ouviram essas coisas,
Joa 6, 66| A partir desse momento,
Joa 8, 30| Jesus falava essas coisas,
Joa 10, 20| 20
Joa 10, 41| 41
Joa 10, 42| 42 E ai
Joa 11, 19| 19
Joa 11, 45| 45 Entéao
Joa 11, 47| Esse homem estd realizando
Joa 12, 9| 9
Joa 12, 11| porque, por causa dele,
Joa 15, 8| manifesta quando vocés dé&o
Joa 19, 20| 20
Joa 20, 30| realizou diante dos discipulos
At 4, 4| 4 Todavia,
At 5, 12] 12
At 8, 71 espiritos maus saiam de
At 8, 25| levando a Boa Noticia a
At 9, 42| toda a cidade de Jope, e
At 12, 12| também chamado Marcos, onde
At 13, 31| 31 e durante
At 13, 43| que terminou a reunido,
At 15, 35| em Antiogquia. E junto com
At 16, 18] 18 Isso aconteceu durante
At 17, 12| 12
At 17, 12| de condicédo elevada como
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falsos profetas, gue enganardo
se resfriaré.
para remissdo dos pecados.

santos falecidos ressuscitaram.

deménios. Os deménios sabiam
0s gue o seguiam.

»

médicos, gastou tudo o que
que o escutavam ficavam
deménios e curavam muitos
doentes, ungindo-os com
outros costumes que receberam
deles vieram de longe.»

que agora s&o os primeiros
que agora sdo os ultimos

»~0 verdadeiro discipulo --

o repreenderam e mandaram
outros, batendo em uns e
ricos depositavam muito

virdo em meu nome, dizendo:

testemunhavam falsamente

do povo de Israel ao Senhor
em Israel. Ele serd um sinal
coracgcdes.»~

outros modos.

leprosos em Israel no tempo
cegos recuperar a vista.
pecados que ela cometeu
demdénios tinham entrado
profetas quiseram ver o
afazeres. Aproximou-se e
pontos.

pardais.

anos; descanse,
tentardo entrar,
virdo em meu nome, dizendo:
outros modos.~Quem & Jesus? -

coma e beba,

acreditaram no seu nome.
samaritanos dessa cidade
doentes ficavam ai deitados:
discipulos de Jesus disseram:
discipulos voltaram atrés,
acreditaram nele.~A verdade
diziam: «Ele tem um demdnio!
foram ao seu encontro. E
acreditaram em Jesus.~

judeus tinham ido a casa
judeus, que tinham ido a
sinais.

judeus ficavam sabendo que
judeus deixavam seus chefes
frutos e se tornam meus
judeus puderam ver o letreiro,
outros sinais que ndo estéo

daqueles gque tinham ouvido
sinais e prodigios eram
endemoninhados. Numerosos

povoados da Samaria.~A iniciacéo

acreditaram no Senhor.

se haviam reunido para rezar.
dias ele apareceu aqueles
judeus e outras pessoas
outros ensinavam e anunciavam
dias. Por fim, ndo suportando
deles abracaram a fé e também
homens.~

«
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e ndo conseguiréo.
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Concordancia 28 -
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com toda a sua familia; e
18

comecou: «Eu sei que héa
17 Depois de

fiz em Jerusalém: prendi
10 Demonstraram, entéo,

A palavra ‘muitas’

Mt 6, 71 vocés rezarem, ndo usem
Mt 8, 16| A tarde, levaram a Jesus
Mt 17, 15] tem ataques tdo fortes que
Mt 19, 29| causa do meu nome, recebera
Mt 26, 60| embora se apresentassem
Mt 27, 53| Santa, e foram vistos por
Mc 1, 34| 34 Jesus curou
Mc 3, 10| efeito, Jesus tinha curado
Mc 4, 2| 2 Jesus ensinava-lhes
Mc 4, 33| anunciava a Palavra usando
Mc 5, 4| 4
Mc 6, 33| 33
Mc 6, 34| Entdo comecou a ensinar
Mc 7, 13| transmitem. E vocés fazem
Mc 9, 22| 22 E
Mc 11, 8] 8 E
Mc 15, 3| chefes dos sacerdotes faziam
Mc 15, 41| ele estava na Galiléia.
Lc 1, 1] 1-
Lc 3, 19| irmdo, e porque tinha feito
Lc 4, 25| eu lhes digo gque havia
Lc 4, 41| 41 De
Lc 7, 21| mesma hora, Jesus curou
Lc 8, 29| mau saisse dele. De fato,
Lc 10, 41| preocupa e anda agitada com
Lc 12, 15| mesmo que alguém tenha
Lc 12, 47| vontade dele, sera chicoteado
Lc 14, 16| grande banquete, e convidou
Lc 23, 9| Herodes o interrogou com
Joa 4, 41| 41
Joa 7, 31| 31
Joa 10, 32| do meu Pai, tenho feito
Joa 14, 2| 2 Existem
Joa 16, 12| 12 «Ainda tenho
Joa 18, 2| Jesus ja tinha se reunido ai
Joa 21, 25| 25 Jesus fez ainda
At 2, 40| 40 Com
At 9, 36| dizer Gazela. Ela praticava
At 10, 2| dos tementes a Deus; dava
At 10, 27| entrou em casa. Encontrou
At 14, 22| que é preciso passar por
At 20, 8| 8 Havia
At 25, 7| o rodearam, apresentando
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corintios, que escutavam
fiéis acorriam para acusar-
anos Vossa Exceléncia é
anos, vim trazer esmolas
cristdos com autorizacédo
sinais de estima e, gquando

palavras, como fazem os
pessoas gque estavam possuidas
vezes cai no fogo ou na

vezes mais, e tera como
falsas testemunhas. Por
pessoas.~

pessoas de varios tipos
pessoas, e todos os que
coisas com parédbolas. No
outras pardbolas como essa,
vezes tinha sido amarrado
pessoas, porém, os viram
coisas para eles.

outras coisas como essas.»~
vezes j& o jogou no fogo
pessoas estenderam seus
acusacgdes contra Jesus.
outras mulheres estavam

pessoas Jj& tentaram escrever
outras maldades.

vitvas em Israel, no tempo
pessoas também saiam demdénios,
pessoas de suas doencgas,

vezes o espirito tinha tomado

coisas;

coisas, a sua vida ndo depende
vezes.

pessoas.

perguntas. Jesus, porém,

outras pessoas acreditaram
pessoas do povo acreditaram
coisas boas na presenga
moradas na casa de meu Pai.
coisas para dizer, mas agora
vezes com seus discipulos.
outras coisas. Se fossem

outras palavras, Pedro lhes
obras boas e dava grandes
esmolas ao povo e orava
pessoas reunidas e disse:
tribulacgdes para entrar
lémpadas na sala superior,
e graves acusagdes, que
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Concordancia 29 — A palavra ‘compaixio’

99 Mt 9, 36| as multiddes, Jesus teve compaixdo, porque estavam cansadas

100 Mt 14, 14| viu grande multiddo. Teve compaixdo deles, e curou os que estavam
101 Mt 15, 32| discipulos, e disse: «Tenho compaixdo dessa multiddo, porque ja
102 Mt 18, 27| Diante disso, o patrdo teve compaixdo, soltou o empregado, e lhe
103 Mt 18, 33| vocé, ndo devia também ter compaixdo do seu companheiro, como

104 Mt 20, 34| 34 Cheio de compaixdo, Jesus tocou os olhos deles,
105 Mc 6, 34| uma grande multiddo e teve compaixdo, porque eles estavam como
106 Mc 8, 2| 2 «Tenho compaixdo dessa multidéo, porque jé&
107 Lc 7, 13| Ao vé-la, o Senhor teve compaixdo dela, e lhe disse: «N&o

108 Lc 10, 33| perto dele, viu, e teve compaixdo.

109 Lc 15, 20| o pal o avistou, e teve compaixdo. Saiu correndo, o abracou,
110 Lc 17, 13| 13 «Jesus, Mestre, tem compaix&o de nés!»

Concordancia 30 - A palavra ‘povo’

1717 Mt 1, 21] pois ele vai salvar o seu povo dos seus pecados.»~

1718 Mt 2, 6] vai apascentar Israel, meu povo.’ «~

1719 Mt 4, 16| 16 O povo que vivia nas trevas viu

1720 Mt 4, 23| doenca e enfermidade do povo.

1721 Mt 13, 15] 15 Porgque o coracgdo desse povo se tornou insensivel. Eles
1722 Mt 15, 8| 8 ‘Esse povo me honra com os lé&bios,

1723 Mt 15, 24| para as ovelhas perdidas do povo de Israel.»

1724 Mt 21, 23] sacerdotes e os ancidos do povo se aproximaram, e perguntaram: «
1725 Mt 21, 31| sacerdotes e os ancidos do povo responderam: «O filho mais
1726 Mt 21, 41| sacerdotes e os ancidos do povo responderam: «E claro que
1727 Mt 22, 1] sacerdotes e aos ancidos do povo.

1728 Mt 26, 3| sacerdotes e os ancidos do povo se reuniram no paldcio de
1729 Mt 26, 5| haja confusdo no meio do povo.»~

1730 Mt 26, 47| sacerdotes e dos ancidos do povo.

1731 Mt 27, 1] sacerdotes e os ancidos do povo convocaram um conselho contra
1732 Mt 27, 25| 25 O povo todo respondeu: «Que o sangue
1733 Mt 27, 64| roubar o corpo, e digam ao povo: ‘Ele ressuscitou dos mortos!’
1734 Mc 6, 11| recebidos num lugar e o povo nédo escutar vocés, gquando
1735 Mc 6, 36| 36 Despede o povo, para que possa ir aos campos
1736 Mc 7, 6] como estd escrito: ‘Este povo me honra com os labios,

1737 Mc 11, 17| 17 E ensinava o povo, dizendo: «N&o esta nas

1738 Mc 14, 2| haja confusdo no meio do povo.»~

1739 Mc 14, 43| da Lei e dos ancidos do povo.

1740 Lc 1, 10| incenso, toda a assembléia do povo estava rezando no lado de
1741 Lc 1, 16| Ele reconduzird muitos do povo de Israel ao Senhor seu

1742 Lc 1, 17| preparando para o Senhor um povo bem disposto.»

1743 Lc 1, 21| 21 O povo ficou esperando Zacarias,
1744 Lc 1, 68] visitou e redimiu o seu povo.~

1745 Lc 1, 77| 77 anunciando ao seu povo a salvacdo, o perddo dos

1746 Lc 2, 10| grande alegria para todo o povo:

1747 Lc 2, 32| as nagdes e gldéria do teu povo, Israel.»~

1748 Lc 3, 15| 15 O povo estava esperando o Messias.
1749 Lc 3, 18] anunciava a Boa Noticia ao povo de muitos outros modos.

1750 Lc 3, 21| 21 Todo o povo foi batizado. Jesus, depois
1751 Lc 6, 17| discipulos com muita gente do povo de toda a Judéia, de Jerusalém,
1752 Lc 7, 1] todas essas palavras ao povo gue o escutava, Jesus entrou
1753 Lc 7, 5] porque ele estima o nosso povo, e até construiu uma sinagoga
1754 Lc 7, 16| Deus veio visitar o seu povo.»

1755 Lc 7, 29| 29 Todo o povo, e até mesmo os cobradores
1756 Lc 8, 37] 37 E todo o povo da regido dos gerasenos

1757 Lc 9, 14| aos discipulos: «Mandem o povo sentar-se em grupos de cingiienta.»
1758 Lc 9, 43] com a grandeza de Deus.~0O povo estava admirado com tudo
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nela houver. E digam ao
Deus. Vendo isso, todo o

da Lei e os notéveis do
sabiam o que fazer, porque o
estava no Templo, ensinando o
vinha dos homens, todo o
Jesus comecou a contar ao
nenhuma palavra diante do
terra e uma ira contra esse
38 De manhd cedo, todo o
Jesus, pois tinham medo do
entregar Jesus, sem que O
amanhecer, os ancidos do
subversdo entre o nosso
provocando revolta entre o
sacerdotes, os chefes e o

se fosse um agitador do

27 Uma grande multiddo do

35 O

diante de Deus e de todo o

Jesus disse: «Falem para o

E um homem gue engana o

31 Muitas pessoas do

houve uma divisdo no meio do
voltou ao Templo, e todo o
um sé homem morrer pelo

que um homem morra pelo
acaso eu sou judeu? O teu

36 Que todo o

eram estimados por todo o

9 0

mais Pedro e Jodo. E todo o
isso, Pedro se dirigiu ao
serd eliminado do meio do
ainda estavam falando ao

os apdstolos ensinavam o
falou para eles: «Chefes do
todos vocés, e também todo o
espalhe ainda mais entre o
castiga-los, por causa do
eram realizados entre o
juntar-se a eles, mas o
continuem a anunciar ao

das pessoas importantes do
estdo no Templo ensinando o
porque eles tinham medo que o
e Salvador, para dar ao
doutor da Lei, e todo o
galileu, gque arrastou o
prodigios e sinais entre o
o
o

Desse modo, incitaram
tinha feito a Abrado,
34 Eu vi a miséria do meu
magia. Ele impressionava o
aos pagdos, aos reis e ao
dava muitas esmolas ao
Deus, estimado por todo o
41 ndo para todo o
Jesus nos mandou pregar ao
intengdo de apresentar Pedro ao

Herodes e de tudo o que o

22 0O

de encorajamento para o

17 O Deus deste

antepassados e multiplicou o
Jesus, pregando a todo o
testemunhas de Jesus diante do
nacdes pagds para formar um
presenca da assembléia do
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‘O Reino de Deus estd prdximo
louvou a Deus.~
procuravam Jjeito de maté-
todo ficava fascinado, gquando
e anunciando a Boa Noticia.
nos apedrejard, porque esta
esta pardbola: «Um homem
Admirados com a resposta

ia ao Templo para ouvi-lo.~

ficasse sabendo. ~A lembranga
os chefes dos sacerdotes
proibindo pagar tributo
com seu ensinamento. Comecou
e lhes disse:
Pois bem! Eu ja o interroguei
o seguia. E mulheres batiam
permanecia ai, olhando.

sentar.» Havia muita grama

»

acreditaram nele e diziam: «
por causa de Jesus.
ia ao seu encontro. Entédo

do que a nacdo inteira
»~Pedro nega ser discipulo --
e os chefes dos sacerdotes

de Israel fique sabendo
E a cada dia o Senhor acrescentava
todo viu o homem andando
assombrado, foi correndo

«Israelitas, por que vocés
4

quando chegaram os sacerdotes,
e anunciavam que a ressurreicéo
e ancidos!

de Israel: é pelo nome de

vamos ameaca-los, para

Pois todos glorificavam
pelas mdos dos apdstolos.

os elogiava muito.

toda a mensagem da vida.»

de Israel. Entdo mandaram

»

os atacasse com pedras.-~

a oportunidade de se arrepender
o estimava. Gamaliel mandou
atrds de si. Contudo, também

e os ancidos. Os doutores
cresceu e se multiplicou
no Egito. Ouvi o gemido
da Samaria, fazendo-se passar
de Israel.
e orava sempre a Deus.~
judeu, recebeu de um anjo
mas para as testemunhas
e testemunhar que Deus o
logo depois da festa da
judeu queria me fazer.» ~
comecou a clamar: «E a voz
podem falar.»

o Deus de Israel, escolheu
durante seu exilio na terra
de Israel um batismo de

dedicado ao seu Nome.
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para agitar e confundir o

mal. Nesta cidade ha um
dizendo: «Este homem induz o
arrependimento e pedia que o
toda a parte contra o nosso
agitada e houve ajuntamento do
36 Com efeito, o

que me deixe falar com o

fez sinal com a mdo ao
amaldicoe o chefe do seu
reformas feitas em favor deste
trazer esmolas para o meu
juventude, no meio do meu

17 Eu vou livra-lo deste

devia anunciar a luz ao

fiz nada contra o nosso

26 ‘V& ter com esse

27 O coracédo desse

povo.
POVO numeroso gque me pertence.»
povo a adorar a Deus de modo
povo acreditasse naquele gque
povo, contra a Lei e contra este
povo. Apoderaram-se de Paulo
povo em massa O seguia,

gritando:

povo.»
povo. Houve grande siléncio,
povo’ .» ~

povo.
povo

e também apresentar ofertas.

povo
povo
povo
povo,

e em Jerusalém, desde o

e dos pagdos, aos gquais

e aos pagdos.»~0Ocasido de
nem contra as tradigdes

povo e diga-lhe: vocés vdo escutar

«

povo estéd embotado; ouviram mal

Concordancia 31 — A palavra ‘povos’

254
255
256
257
258
259

Concordancia 32 -
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Mt 25, 32| 32 Todos os
Mt 28, 19| e facam com que todos os
Mc 11, 17| de oracédo para todos os
Lc 2, 31| preparaste diante de todos os
At 4, 25| amotinam as nacdes, e oS
At 4, 27| uniram com os pagdos e os

A palavra ‘gente’

povos da terra serdo reunidos
povos se tornem meus discipulos,
povos’? No entanto,
povos: ~

povos planejam em vao?

povos de Israel contra Jesus,

vocés fizeram

Mt 6, 30] mais ele fard por vocés, gente de pouca fé!~

Mt 17, 17| 17 Jesus respondeu: «Gente sem fé e pervertida! Até

Mt 24, 5| Messias’. E enganardo muita gente.

Mt 24, 11| profetas, gue enganardo muita gente.

Mc 2, 2| 2 E tanta gente se reuniu ail que j& néo

Mc 3, 7] com seus discipulos. Muita gente da Galiléia o seguia.

Mc 3, 8| 8 E também muita gente da Judéia, de Jerusalém,

Mc 3, 20| de novo se reuniu tanta gente que eles ndo podiam comer

Mc 6, 31| 31 Havia ai tanta gente que chegava e saia, a tal

Mc 8, 4| alguém poderia saciar essa gente de pdo, aqui no deserto?»

Mc 9, 19] 19 Jesus disse: «0 gente sem fé! Até guando deverei
Mc 13, 6| Sou eu’. E enganardo muita gente.

Lc 1, 14| alegre e feliz, e muita gente se alegrard com o nascimento
Lc 6, 17| seus discipulos com muita gente do povo de toda a Judéia,

Lc 9, 13| comprar comida para toda esse gente!»

Lc 11, 40| 40 Gente sem juizo! Aquele que fez

Lc 12, 28| mais ele fard por vocés, gente de pouca fé!

Lc 13, 29| 29 Muita gente vird do oriente e do ocidente,
Lc 16, 8| mais espertos, com a sua gente, do que aqueles que pertencem
Lc 21, 8] chegou’. N&do sigam essa gente.

Joa 6, 9l o que é isso para tanta gente?»~

Joa 11, 55| estava préxima, e muita gente do campo foi a Jerusalém

At 2, 9| partos, medos e elamitas; gente da Mesopotdmia, da Judéia

At 2, 40| dizendo: «Salvem-se dessa gente corrompida.»
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216 At 9, 13| Senhor, j& ouvi muita gente falar desse homem e do mal
217 At 11, 26| igreja, e instruiram muita gente. Foi em Antioquia que, os
218 At 19, 26| esté desencaminhando muita gente, n&o s6 em Efeso, mas em
219 _ At 28, 23] um dia e foram com mais gente para se encontrar com ele

Concordancia 33 — A palavra ‘fariseu’

1 Mt 23, 26| 26 Fariseu cego! Limpe primeiro o copo
2 Lc 7, 361 36 Certo fariseu convidou Jesus para uma
3 Lc 7, 36| Jesus entrou na casa do fariseu, e se pds a mesa.
4 Lc 7, 37| estava a mesa na casa do fariseu, levou um frasco de alabastro
5 Lc 7, 39| 39 Vendo isso, o fariseu que havia convidado Jesus
6 Lc 7, 40| 40 Jesus disse entdo ao fariseu: «Sim&o, tenho uma coisa
7 Lc 11, 37| Enquanto Jesus falava, um fariseu o convidou para Jjantar em
8 Lc 11, 39| 39 O Senhor disse ao fariseu: «Vocés, fariseus, limpam
9 Lc 14, 12| 12 Jesus disse também ao fariseu que o tinha convidado: «
10 Lc 18, 10| Templo para rezar; um era fariseu, o outro era cobrador de
11 Lc 18, 11| 11 O fariseu, de pé, rezava assim no
12 Joa 7, 48] s6 dos nossos chefes ou fariseu gque acreditasse nele?
13 At 5, 34| entdo, no Sinédrio, um fariseu chamado Gamaliel. Era doutor
14 At 23, 6| Sinédrio: «Irmdos, eu sou fariseu e filho de fariseus. E por
15 At 26, 5| testemunhar gque vivi como fariseu, conforme a seita mais rigida

Concordancia 34 — A palavra ‘fariseus’

1 Mt 3, 7 7 Quando viu muitos fariseus e saduceus vindo para o

2 Mt 5, 20] dos doutores da Lei e dos fariseus, vocés ndo entrardo no Reino

3 Mt 9, 11| 11 Alguns fariseus viram isso, e perguntaram

4 Mt 9, 14| e perguntaram: «Nés e os fariseus fazemos jejum. Por gque os

5 Mt 9, 34| 34 Mas os fariseus diziam: «E pelo principe

6 Mt 12, 2] 2 Vendo isso, os fariseus disseram: «Eis que os teus

7 Mt 12, 3| 3 Jesus perguntou aos fariseus: «Vocés nunca leram o gque

8 Mt 12, 10| poderem acusar Jesus, os fariseus perguntaram: «E permitido

9 Mt 12, 14| 14 Logo depois, os fariseus sairam e fizeram um plano
10 Mt 12, 24| 24 Os fariseus ouviram isso, e disseram: «
11 Mt 12, 38] alguns doutores da Lei e fariseus disseram a Jesus: «Mestre,
12 Mt 15, 1] 1 Alguns fariseus e diversos doutores da Lei,
13 Mt 15, 12| disseram a Jesus: «Sabes que os fariseus ficaram escandalizados com
14 Mt 16, 1] 1 Os fariseus e saduceus se aproximaram
15 Mt 16, 6| cuidado com o fermento dos fariseus e dos saduceus.»

16 Mt 16, 11| cuidado com o fermento dos fariseus e saduceus.»

17 Mt 16, 12] mas com o ensinamento dos fariseus e saduceus.~Jesus é o Messias -~
18 Mt 19, 3| 3 Alguns fariseus se aproximaram de Jesus,

19 Mt 19, 7 7 Os fariseus perguntaram: «Entdo, como
20 Mt 21, 45| chefes dos sacerdotes e os fariseus ouviram as pardbolas de
21 Mt 22, 15| 15 Entdo os fariseus se retiraram, e fizeram
22 Mt 22, 34| 34 Os fariseus ouviram dizer que Jesus
23 Mt 22, 41| 41 Os fariseus estavam reunidos, e Jesus
24 Mt 22, 42] Ele é filho de guem?» Os fariseus responderam: «De Davi.»
25 Mt 23, 2| Os doutores da Lei e os fariseus tém autoridade para interpretar
26 Mt 23, 13| vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés fecham
27 Mt 23, 14| vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés exploram
28 Mt 23, 15] vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés percorrem
29 Mt 23, 23| vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés pagam
30 Mt 23, 25| vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés limpam

31 Mt 23, 27| vocés, doutores da Lei e fariseus hipdcritas! Vocés sdo como
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Mt 23, 29| vocés, doutores da Lei e
Mt 27, 62| chefes dos sacerdotes e os
Mc 2, 16| doutores da Lei, gque eram
Mc 2, 18| discipulos de Jodo Batista e os
Mc 2, 18] Jodo e os discipulos dos
Mc 2, 24| 24 Entdo os
Mc 2, 25| 25 Jesus perguntou aos
Mc 3, 6] 6 Logo depois, os
Mc 7, 1] 1 Os
Mc 7, 31 3 Os
Mc 7, 5] 5 Os
Mc 8, 11| 11 Foram entdo os
Mc 8, 15| cuidado com o fermento dos
Mc 10, 2| 2 Alguns
Mc 10, 4| 4 Os
Mc 12, 13| autoridades mandaram alguns
Lc 5, 17| ensinando. Estavam ai, sentados,
Lc 5, 21| Os doutores da Lei e os
Lc 5, 30] 30 Os
Lc 5, 33| também os discipulos dos
Lc 6, 2| 2 Entédo alguns
Lc 6, 7] 7 Os doutores e os
Lc 7, 30] 30 Mas os
Lc 11, 39| disse ao fariseu: «Vocés,
Lc 11, 42| 42 Mas, ai de vocés,
Lc 11, 43] 43 Ai de vocés,
Lc 11, 53] os doutores da Lei e os
Lc 12, 1] cuidado com o fermento dos
Lc 13, 31| 31 Nesse momento, alguns
Lc 14, 1] casa de um dos chefes dos
Lc 14, 3| especialistas em leis e aos
Lc 15, 2] 2 Mas os
Lc 16, 14| 14 Os
Lc 17, 20| 20 Os
Lc 19, 39| meio da multiddo, alguns
Joa 1, 24| enviados eram da parte dos
Joa 3, 1] 1 Entre os
Joa 4, 1] 1 Os
Joa 7, 32| 32 Os
Joa 7, 32| chefes dos sacerdotes e
Joa 7, 45| chefes dos sacerdotes e
Joa 7, 47| 47 Entdo os
Joa 7, 50| 50 Mas Nicodemos, um dos
Joa 8, 3l os doutores da Lei e os
Joa 8, 7 Os doutores da Lei e os
Joa 8, 13| 13 Entdo os
Joa 9, 13| 13 Entdo levaram aos
Joa 9, 15] 15 Entdo os
Joa 9, 16| 16 Entdo os
Joa 9, 40| 40 Alguns
Joa 11, 46| porém, foram ao encontro dos
Joa 11, 47| chefes dos sacerdotes e os
Joa 11, 57| chefes dos sacerdotes e os
Joa 12, 19| 19 Entdo os
Joa 12, 42| Jesus. Mas, por causa dos
Joa 18, 3 chefes dos sacerdotes e
At 15, 5] pertencido ao partido dos
At 23, 6] saduceus e a outra parte eram
At 23, 6| eu sou fariseu e filho de
At 23, 7| armou-se um conflito entre
At 23, 8| nem espirito, enquanto os
At 23, 9| doutores da Lei, do partido dos
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hipécritas! Vocés constroem
foram ter com Pilatos,

viram que Jesus estava

estavam fazendo jejum. Entéo
fazem jejum e os teus discipulos
perguntaram a Jesus: «Vé:

«Vocés nunca leram o gue

sairam da sinagoga e, junto

e alguns doutores da Lei

assim como todos os Jjudeus,

e os doutores da Lei perguntaram
e comecaram a discutir com

e com o fermento de Herodes.»

se aproximaram de Jesus.
responderam: «Moisés permitiu

e alguns partiddrios de

e doutores da Lei, vindos
comecaram a pensar: «Quem
e seus doutores da Lei murmuravam,
jejuam com fregiiéncia e
disseram: «Por que vocés
espiavam, para ver se Jesus
e os doutores da Lei, rejeitando
limpam o copo e o prato

porque vocés pagam o dizimo
porque gostam do lugar
comecaram a trata-lo mal,

que é a hipocrisia.

se aproximaram, e disseram

que o observavam.

«A Lei permite ou ndo permite
e os doutores da Lei criticavam
que s&o amigos do dinheiro,
perguntaram a Jesus sobre
disseram a Jesus: «Mestre,

havia um homem chamado Nicodemos.
ficaram sabendo que Jesus
escutaram o que a multidéo
mandaram guardas para prenderem
E estes perguntaram: «Por
perguntaram: «Serd que ele
aquele gque tinha ido encontrar-
trazendo uma mulher, que
continuaram insistindo na
disseram: «O teu testemunho
aquele que tinha sido cego.
lhe perguntaram como é que
disseram: «Esse homem ndo
que estavam perto dele ouviram
e contaram o gue Jesus tinha
reuniram o Conselho. E disseram: «
tinham baixado uma ordem:
disseram uns aos outros: «
ndo se atreviam a confessar
e chegou ao jardim com lanternas,

e que haviam abracado a
Paulo exclamou no Sinédrio: «
E por nossa esperanca,
e saduceus, e a assembléia
sustentam uma coisa e outra.
comecaram a protestar,




Concordancia 35 - A palavra ‘saduceus’

1 Mt 3, 71 Quando viu muitos fariseus e saduceus
2 Mt 16, 1] 1 Os fariseus e saduceus
3 Mt 16, 6| fermento dos fariseus e dos saduceus.
4 Mt 16, 11| fermento dos fariseus e saduceus.
5 Mt 16, 12| ensinamento dos fariseus e saduceus.
6 Mt 22, 23| 23 Os saduceus
7 Mt 22, 34| que Jesus tinha feito os saduceus
8 Mc 12, 18| 18 Os saduceus
9 Lc 20, 27| 27 Os saduceus
10 At 4, 1] da guarda do Templo e os saduceus.
11 At 5, 17] isto é, o partido dos saduceus,
12 At 23, 6] parte dos presentes eram saduceus
13 At 23, 7| conflito entre fariseus e saduceus,
14 At 23, 8| 8 De fato, os saduceus

Concordancia 36 - A palavra ‘cidade’
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1] 1 Tendo nascido Jesus na
3| alarmado, assim como toda a
23] 23 e foi morar numa
5] Entdo o diabo o levou a
14| pode ficar escondida uma
35| por Jerusalém, porque é a
33| sairam correndo, foram a
34| 34 Entdo toda a
1] outra margem e chegou a sua
11 11 Em qualquer
14| sair dessa casa e dessa
15] menos rigor do gque essa
23| Quando perseguirem vocés numa
25| serd arruinado. E toda
41 | julgamento, os homens da
10| entrou em Jerusalém, toda a
17] entdo os deixou, saiu da
18| seguinte, voltando para a
7| assassinos, e puseram fogo na
34| vocés, e os perseguirdo de
34| perseguirdo de cidade em
18| Jesus respondeu: «Vao a
32| homem chamado Simido, da
53| de Jesus, apareceram na
11 guardas do tumulo foram a
21| 21 Foram a
33| 33 A
45 entrar publicamente numa
1] Jesus entrou de novo na
14 espalharam a noticia na
33| 33 Quando chegaram a
19] os discipulos sairam da
13] discipulos, dizendo: «Vé&o a
16| discipulos sairam e foram a
21| voltava do campo para a
26| foi enviado por Deus a uma
39| dirigindo-se, as pressas, a uma
3 registrar-se, cada um na sua
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vindo para o batismo, Jodo
se aproximaram de Jesus
»

»

~Jesus é o Messias -~
afirmam gue ndo existe
se calarem. Entdo eles

ressurreigéo.
se

afirmam que existe ressurreicgdo.

afirmam que existe ressurreicdo.

- ficaram cheios de raiva,
e a outra parte eram fariseus,
e a assembléia se dividiu.
dizem gue ndo h& ressurreicéo,

cidade de Belém, na Judéia,
cidade de Jerusalém.
cidade chamada Nazaré. Isso aconteceu
Cidade Santa, colocou-o na parte
cidade construida sobre um monte.
cidade do grande Rei.
cidade e contaram tudo, inclusive
cidade saiu ao encontro de Jesus.
cidade.
cidade ou povoado onde vocés entrarem,
cidade, sacudam a poeira dos pés.
cidade.»~Testemunho e perseguicédo -z
cidade, fujam para outra. Eu garanto
cidade ou familia dividida em grupos
cidade de Ninive ficar&o de pé
cidade ficou agitada, e perguntavam:
cidade e foi para Beténia, onde
cidade, Jesus ficou com fome.
cidade deles.~
cidade em cidade.
cidade.
cidade, procurem certo homem, e
cidade de Cirene, e o obrigaram
Cidade Santa, e foram vistos por
cidade, e comunicaram aos chefes

no

«

cidade
cidade
cidade:
cidade
cidade

de Cafarnaum e, no séabado,
inteira se reuniu na frente

ele ficava fora, em lugares
de Cafarnaum. Logo se espalhou
e nos campos. E as pessoas
cidade de Cafarnaum e estavam em
cidade.~Uma comunidade que da frutos --
cidade. Um homem carregando um
cidade. Encontraram tudo como Jesus
cidade. Entdo os soldados obrigaram

da Galiléia chamada Nazaré.
da Judéia.
natal.

cidade
cidade
cidade
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Lc 2, 4| descendéncia de Davi. Subiu da
Lc 2, 4| Nazaré, na Galiléia, até a
Lc 2, 11| 11 hoje, na
Lc 2, 39| voltaram para Nazaré, sua
Lc 4, 16| 16 Jesus foi a
Lc 4, 29| se, e expulsaram Jesus da
Lc 4, 29| do monte, sobre o qual a
Lc 4, 311 31 Jesus foi a Cafarnaum,
Lc 5, 12| Aconteceu que Jesus estava numa
Lc 7, 1] escutava, Jesus entrou na
Lc 7, 11| seguida, Jesus foi para uma
Lc 7, 12| Quando chegou a porta da
Lc 7, 12| vitva. Grande multiddo da
Lc 7, 37| certa mulher, conhecida na
Lc 8, 27| descer a terra, um homem da
Lc 8, 34| espalharam a noticia na
Lc 8, 39| embora, proclamando pela
Lc 9, 5] acolherem, vocés, ao sair da
Lc 9, 10| afastado na direcdo de uma
Lc 10, 1] na sua frente, para toda
Lc 10, 8] 8 Quando entrarem numa
Lc 10, 10| quando vocés entrarem numa
Lc 10, 11| 11 ‘Até a poeira dessa
Lc 10, 12] com Sodoma do que com tal
Lc 11, 32| julgamento, os homens da
Lc 14, 21| depressa pelas pragas e ruas da
Lc 18, 2| 2 «Numa
Lc 18, 3| 3 Na mesma
Lc 19, 1] e estava atravessando a
Lc 19, 41| aproximou, e quando viu a
Lc 21, 21| que estiverem no meio da
Lc 21, 21| no campo, ndo entrem na
Lc 22, 10| Quando vocés entrarem na
Lc 23, 19| causa de uma revolta na
Lc 23, 26| pegaram certo Simdo, da
Lc 23, 51| membros. Ele era de Arimatéia,
Lc 24, 49] isso, figquem esperando na
Lc 24, 50| discipulos para fora da
Joa 1, 44| Filipe era de Betsaida,
Joa 4, 5| 5 Chegou, entédo, a uma
Joa 4, 8] discipulos tinham ido a
Joa 4, 28| deixou o balde, foi para a
Joa 4, 30| 30 O pessoal saiu da
Joa 4, 39| Muitos samaritanos dessa
Joa 11, 54| do deserto. Foi para uma
Joa 12, 15] 15 «Né&o tenha medo,
Joa 19, 20| crucificado ficava perto da
At 1, 13| 13 Entraram na
At 4, 27| Foi o gue aconteceu nesta
At 7, 58| Arrastaram-no para fora da
At 8, 5| 5 Filipe desceu a uma
At 8, 8] 8 E a
At 8, 9| 9 Na mesma
At 9, 6| Agora, levante-se, entre na
At 9, 24| também junto as portas da
At 9, 27| corajosamente em nome de Jesus na
At 9, 30| irmdos levaram Saulo para a
At 9, 30| e dai o mandaram para a
At 9, 42] ficou conhecido em toda a
At 10, 1] 1 Na
At 10, 9| caminho e se aproximavam da
At 11, 5] 5 «Eu estava na
At 11, 19| Fenicia, a ilha de Chipre e a
At 11, 20| habitantes de Chipre e da
At 12, 10| de ferro gue dava para a
At 13, 1] chamado o Negro, Lucio, da
At 13, 44| sadbado seguinte, quase toda a
At 13, 50| e também os lideres da
At 13, 51| poeira dos pés e foram para a
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de Nazaré, na Galiléia,
de Davi, chamada Belém,
de Davi, nasceu para vocés
que ficava na Galiléia.
de Nazaré, onde se havia
E o levaram até o alto
estava construida, com intencédo
da Galiléia, e ai ensinava
e havia ai um homem leproso.
de Cafarnaum.
chamada Naim. Com ele iam
eis gque levavam um defunto
ia com ela.
como pecadora. Ela, sabendo
foi ao encontro de Jesus.
e nos campos.
inteira tudo o que Jesus
sacudam a poeira dos pés,
chamada Betsaida.
e lugar aonde ele proéprio
e forem bem recebidos,
e nédo forem bem recebidos,
que se grudou em nossos

de Ninive ficar&o de pé
Traga para cd os pobres,

havia um juiz que n&o temia

havia uma vitva, que ia

comecou a chorar.
devem afastar-se;

os que

um homem carregando um

e por homicidio.
de Cirene, que voltava do
da Judéia, e esperava a

até gque vocés sejam revestidos
até Betédnia. Ai, ergueu

de André e Pedro.

da Samaria chamada Sicar,

para comprar mantimentos).

e disse para as pessoas:

e foi ao encontro de Jesus.~
acreditaram em Jesus, por
chamada Efraim, onde ficou
de Sido. Eis gue o seu rei
O letreiro estava escrito

e subiram para a sala de
Herodes e Pdncio Pilatos
e comecaram a apedreja-lo.
da regido de Samaria e ai
se encheu de alegria.~Ndo
havia um homem chamado
e ail dirdo o que vocé deve
a fim de o eliminar.
de Damasco.~
de Cesaréia, e dai o mandaram
de Tarso.~Novo retrato da
de Jope, e muitos acreditaram
de Cesaréia morava um homem
ao meio-dia Pedro subiu
de Jope e, ao fazer oracéao,
de Antioquia, embora néo
de Cirene, chegaram a Antioquia
O portdo se abriu sozinho.
de Cirene, Manaém, companheiro
se reuniu para ouvir a Palavra
e provocaram uma perseguicdo
de Icénio.
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22, 12|
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4 A populacdo da

cujo templo na entrada da
arrastaram para fora da

se levantou e entrou na

anunciar o Evangelho nessa cidade
tempos antigos, em cada
Passamos alguns dias nessa
saimos além da porta da
comerciante de purpura, da
principal, diante dos chefes da
provocando desordem em nossa
pedindo que deixassem a

um tumulto, alvorocando a

ficou revoltado ao ver a

para lhe fazer mal. Nesta
tumulto se espalhou pela

os homens nédo sabe que a

23 S6 sei que, de

S6 sei que, de cidade em
e criancas, até fora da

isso, nbés e os irmdos da
efésio, junto com Paulo na
30 A

judeu, cidad&éo de Tarso, uma

Cilicia, mas fui educado nesta
12 Havia na

nas sinagogas, nem pela

as pessoas importantes da
chamado Bons Portos, perto da

Concordancia 37 - A palavra ‘cidades’
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201
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17]
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16|
40

36|

41
12]
11

menor entre as principais
Jesus percorria todas as
pagdos, e nao entrem nas
no dia do julgamento as
acabardo de percorrer as
de ensinar e pregar nas
comecou a falar contra as
sabendo disso, sairam das

eles, sairam de todas as
tanto nos povoados como nas

Deus também para as outras
disso, Jesus andava por
multiddo, e de todas as

22 Jesus atravessava
receba o governo de dez

cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades,

cidades,
cidades ou nos campos,
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cidade se dividiu. Uns estavam
cidade, levaram a porta touros
cidade, pensando que ele estivesse
cidade. No dia seguinte, partiu

e ganhar ai numerosos discipulos,

cidade Moisés tem os seus pregadores,
cidade.

cidade para um lugar junto ao rio,
cidade de Tiatira. Lidia acreditava
cidade.

cidade; s&o judeus

cidade.

cidade. Alguns se apresentaram
cidade cheia de idolos.

cidade hé um povo numeroso gque
cidade toda. A multiddo se dirigiu
cidade de Efeso guarda o templo
cidade em cidade, o Espirito Santo
cidade, o Espirito Santo me adverte,
cidade. Na praia, nos ajoelhamos
cidade, insistimos gue Paulo néo
cidade, e julgavam que Paulo o
cidade toda ficou agitada e houve
cidade importante da Cilicia. E
cidade, formado na escola de Gamaliel,
cidade certo Ananias, homem piedoso
cidade, jamais alguém me viu discutindo
cidade. Festo deu uma ordem, e
cidade de Lasaia.~

de Juda, porque de vocé

e povoados, ensinando em

dos samaritanos.

de Sodoma e Gomorra serdo

de Israel, antes gque venha
deles.~

onde havia realizado a maior
e o seguiram a pé.

correram na frente, a pé,
colocavam

cidades, porque para isso é que
cidades e povoados,
cidades as pessoas iam até Jesus.
cidades e povoados,
cidades’ .

pregando e anunciando

ensinando e

adiante,

vocé o governo de cinco

A multiddo vinha até das
evangelizava todas as
fugiram para Listra e Derbe,
fazer uma visita a todas as
4 Percorrendo as

que é uma das principais
furor, eu os cacava até em

cidades’ .

cidades vizinhas de Jerusalém, trazendo
cidades, até chegar a Cesaréia. ~
cidades da Licadénia, e arredores,
cidades onde anunciamos a Palavra
cidades, Paulo e Timbéteo transmitiam
cidades da Maceddnia, e que tem

cidades estrangeiras. ~
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14, 4]
14, 13|
14, 19|
14, 20|

14, 21|
15, 21|
16, 12|
16, 13|
16, 14|
16, 19]
16, 20|
16, 39|
17, 5|
17, 16|
18, 10|
19, 29|
19, 35|
20, 23|
20, 23]
21, 5]
21, 12|
21, 29|
21, 30]
21, 39]
22, 3|
22, 12|
24, 12]
25, 23]
27, 8]

4 A populacdo da

cujo templo na entrada da
arrastaram para fora da

se levantou e entrou na

anunciar o Evangelho nessa cidade
tempos antigos, em cada
Passamos alguns dias nessa
saimos além da porta da
comerciante de purpura, da
principal, diante dos chefes da
provocando desordem em nossa
pedindo que deixassem a

um tumulto, alvorocando a

ficou revoltado ao ver a

para lhe fazer mal. Nesta
tumulto se espalhou pela

os homens nédo sabe que a

23 S6 sei que, de

S6 sei que, de cidade em
e criancas, até fora da

isso, nbés e os irmdos da
efésio, junto com Paulo na
30 A

judeu, cidad&éo de Tarso, uma

Cilicia, mas fui educado nesta
12 Havia na

nas sinagogas, nem pela

as pessoas importantes da
chamado Bons Portos, perto da

Concordancia 37 - A palavra ‘cidades’
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26,

6|
351
S|
15]
231

201
13]

331
56|

43
1]
41

22|

17]

19]

16|
40

36|

41
12]
11

menor entre as principais
Jesus percorria todas as
pagdos, e nao entrem nas
no dia do julgamento as
acabardo de percorrer as
de ensinar e pregar nas
comecou a falar contra as
sabendo disso, sairam das

eles, sairam de todas as
tanto nos povoados como nas

Deus também para as outras
disso, Jesus andava por
multiddo, e de todas as

22 Jesus atravessava
receba o governo de dez

cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades
cidades,

cidades,
cidades ou nos campos,
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cidade se dividiu. Uns estavam
cidade, levaram a porta touros
cidade, pensando que ele estivesse
cidade. No dia seguinte, partiu

e ganhar ai numerosos discipulos,

cidade Moisés tem os seus pregadores,
cidade.

cidade para um lugar junto ao rio,
cidade de Tiatira. Lidia acreditava
cidade.

cidade; s&o judeus

cidade.

cidade. Alguns se apresentaram
cidade cheia de idolos.

cidade hé um povo numeroso gque
cidade toda. A multiddo se dirigiu
cidade de Efeso guarda o templo
cidade em cidade, o Espirito Santo
cidade, o Espirito Santo me adverte,
cidade. Na praia, nos ajoelhamos
cidade, insistimos gue Paulo néo
cidade, e julgavam que Paulo o
cidade toda ficou agitada e houve
cidade importante da Cilicia. E
cidade, formado na escola de Gamaliel,
cidade certo Ananias, homem piedoso
cidade, jamais alguém me viu discutindo
cidade. Festo deu uma ordem, e
cidade de Lasaia.~

de Juda, porque de vocé

e povoados, ensinando em

dos samaritanos.

de Sodoma e Gomorra serdo

de Israel, antes gque venha
deles.~

onde havia realizado a maior
e o seguiram a pé.

correram na frente, a pé,
colocavam

cidades, porque para isso é que
cidades e povoados,
cidades as pessoas iam até Jesus.
cidades e povoados,
cidades’ .

pregando e anunciando

ensinando e

adiante,

vocé o governo de cinco

A multiddo vinha até das
evangelizava todas as
fugiram para Listra e Derbe,
fazer uma visita a todas as
4 Percorrendo as

que é uma das principais
furor, eu os cacava até em

cidades’ .

cidades vizinhas de Jerusalém, trazendo
cidades, até chegar a Cesaréia. ~
cidades da Licadénia, e arredores,
cidades onde anunciamos a Palavra
cidades, Paulo e Timbéteo transmitiam
cidades da Maceddnia, e que tem

cidades estrangeiras. ~
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40 — A palavra ‘piedade’

271
22
15]
301
31|

22
47|
48|

24
13]
381
391

seguiram, gritando:
Senhor, filho de Davi,
15 e disse: «Senhor,
Senhor, filho de Davi,
Senhor, filho de Davi,

«Tem
tem
tem
tem
tem

fazer alguma coisa,
Jesus, filho de Davi,
ainda: «Filho de Davi,

tem
tem
tem

gritou: ‘Pai Abraédo,
dizendo: ‘Meu Deus,
Jesus, filho de Davi,
ainda: «Filho de Davi,

tem
tem
tem
tem

Concordancia 41 — A palavra ‘misericordioso’

15
16

Lc
Lc

78
36|

piedade
piedade
piedade
piedade
piedade

piedade
piedade
piedade

piedade
piedade
piedade
piedade

234

de
de
do
de
de

nés, filho
mim. Minha
meu filho.
nés!»
noés!»

de Davi.»
filha esté
Ele é epilético,

de
de
de

ndés e ajuda-nos.»
mim!»
mim!»

de
de
de
de

Manda Lazaro molhar
mim, gque sou pecador!’
mim!»

mim!»

mim!

78 Gracas ao misericordioso coracdo do nosso Deus, ~0
. S A s . . ez . *
também o Pai de vocés é misericordioso.»~S6 Deus pode julgar ——

Concordancia 42 — A palavra ‘misericordiosos’

7 Felizes os que sdo misericordiosos, porque encontrardo misericédrdia.

36 Sejam misericordiosos,

Concordancia 43 — A palavra ‘hipécritas’

O J oUW

11
12
13
14

15

16

Mt 6, 2| na frente,

Mt 6, 5] rezarem, ndo sejam como os hipécritas,
Mt 6, 16| de rosto triste, como os hipébcritas.
Mt 15, 7] 7 Hipécritas!
Mt 22, 18] maldade deles, e disse: «Hipécritas!
Mt 23, 13| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 23, 14| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 23, 15| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 23, 23| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 23, 25| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 23, 27| doutores da Lei e fariseus hipdbcritas!
Mt 23, 29| doutores da Lei e fariseus hipécritas!
Mt 24, 51| participar da mesma sorte dos hipécritas.
Mc 7, 6| profetizou bem sobre vocés, hipécritas,
Lc 12, 56| 56 Hipécritas!
Lc 13, 15| O Senhor lhe respondeu: «Hipdbcritas!

como também o Pai de vocés

como fazem os hipécritas nas sinagogas e nas ruas,

que gostam de rezar em
Eles desfiguram o rosto
Isaias profetizou muito
Por que vocés me tentam?
Vocés fecham o Reino do
Vocés exploram as viuvas,
Vocés percorrem o mar e
Vocés pagam o dizimo da
Vocés limpam o copo e o
Vocés sdo como sepulcros
Vocés constroem sepulcros
Ai haveréd choro e ranger

como estd escrito: ‘Este

Vocés sabem interpretar
Cada um de vocés ndo solta




Concordancia 44 — A palavra ‘hipocrita’
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1 Jo 13, 16| uma vitdéria, porque nenhum hipécrita pode apresentar-se diante
2 Eclo 1, 26| 26 Nio seja hipécrita no trato com os homens,

3 Eclo 32, 15| ficard saciado, mas para o hipécrita ela é motivo de gqueda.

4 Mt 7, 51| 5 Hipécrita, tire primeiro a trave do
5 Lc 6, 42| trave no seu préprio olho? Hipéberita! Tire primeiro a trave do

Concordancia 45 — A palavra ‘misericordia’

1 Gn 19, 19| olhos, e mostraste grande
2 Nm 14, 19| povo, conforme a tua grande

3 Js 2, 12| assim como eu os tratei com

4 Js 2, 12| vocés também tratardo com

5 Rt 2, 20| Javé, que ndo deixa de ter

6 2Sm 2, 5] terem realizado esse ato de

7 2Sm 2, 6] 6 Que Javé os trate com

8 2Sm 24, 14| nas mdos de Javé, pois a

9 I1Cr 21, 13| mdos de Javé, pois a sua
10 Ne 13, 22| piedade de mim, por tua grande
11 Tb 3, 2| sdo justas.~Tu ages com
12 Tb 6, 18] Senhor do céu que tenha
13 Tb 7, 12| noite, e lhes conceda a sua
14 Tb 8, 4 ao Senhor que nos conceda
15 Tb 8, 16| trataste segundo a tua grande
16 Tb 11, 16| todos que Deus tinha tido
17 Tb 13, 8| a vocés,~e os trate com
18 Tb 14, 5| Mas Deus terd novamente
19 Jt 13, 14| Deus gque ndo retirou sua
20 1Mc 13, 46| maldade, mas segundo a sua
21 1Mc 16, 3| velho, enquanto vocés, pela
22 _2Mc 2, 18] que Deus em breve tenha
23  2Mc 6, 16| nunca retira de ndés a sua
24 2Mc 7, 23| origem de tudo. Ele, na sua
25 2Mc 7, 29| seus irmdos, no tempo da
26 _2Mc 8, 3l 3 que tivesse
27 2Mc 8, 51 Senhor transformou-se em
28 2Mc 8, 27| marcando assim o inicio da sua
29 Jo 9, 15] resposta, e teria que implorar
30 Sl 77, 9| 9 Sua
31 sl 119, 77| 77 Que a tua
32 Sb 3, 9lI no amor, pois a graca e a
33 Sb 4, 15| 15 que a graca e a
34 Sb 6, 6] pequenos serdo perdoados com
35 Sb 9, 1] Deus dos pais e Senhor de
36 Sb 11, 9| embora fossem corrigidos com
37 Sb 12, 22| contemos sempre com a tua
38 Sb 15, 1] paciente e governas tudo com
39 Sb 16, 10| vencé-los, porque a tua
40 Eclo 2, 71| temem ao Senhor, confiem na
41 Eclo 2, 9] a felicidade eterna e a
42 Eclo 2, 18] mdos dos homens, pois a
43 Eclo 5, 6l 6 Ndo diga: «A
44 Eclo 16, 12| 12 Pois a
45 Eclo 16, 13| 13 Sua
46 Eclo 17, 24| 24 Como é grande a
47 Eclo 18, 4| ousard contar seus feitos de
48 Eclo 18, 10| derrama sobre eles a sua
49 Eclo 18, 12| 12 A
50 Eclo 18, 12| para o seu proximo, porém a
51 Eclo 28, 4] 4 Se n&o usa de
52 Eclo 29, 1] 1 Quem pratica
53 Eclo 35, 23] povo e o alegrar com a sua
54 Eclo 35, 24| 24 A
55 Eclo 40, 16| paraiso de béncados, e a
56 Eclo 47, 22| Senhor ndo renunciou a sua

misericérdia por mim, salvando-me a vida.
misericérdia, j& que o trouxeste do Egito
misericdérdia, vocés também tratardo com
misericérdia a minha familia. Déem-me
misericérdia pelos vivos e pelos mortos».
misericérdia para com seu senhor Saul
misericérdia e fidelidade. Eu também
misericérdia dele é grande, do que cair
misericérdia é imensa, em vez de cair
misericérdia!~Preservar a identidade
misericérdia e fidelidade.~Tu és o juiz
misericérdia e proteja vocés. Ndo tenha
misericérdia e a sua paz».~

misericérdia e salvacdo».

misericérdia.~

misericérdia para com ele e lhe tinha
misericérdia.~

misericérdia do seu povo e vai leva-lo
misericérdia da casa de Israel. Nesta
misericérdia!»

misericérdia de Deus, estdo em idade
misericérdia de ndés e nos reutna, de todas
misericérdia. Mesmo quando nos corrige
misericérdia, lhes devolverd o espirito
misericérdia». ~

misericérdia da cidade de Jerusalém ja
misericérdia.

misericérdia para com eles.

misericérdia ao meu juiz.

misericérdia j& se esgotou? Sua promessa
misericérdia venha até mim, e eu viverei,
misericérdia estdo reservadas para os
misericérdia de Deus sdo para os seus
misericérdia, mas os poderosos serédo
misericérdia, tudo criaste com a tua
misericérdia, compreendiam os tormentos
misericérdia.~

misericérdia.

misericérdia interveio e os salvou.
misericérdia dele, e ndo se desviem,
misericérdia.~

misericérdia dele é como a sua grandeza.~
misericérdia de Deus é grande, e ele
misericérdia e a ira pertencem ao Senhor,
misericérdia é tdo grande guanto o seu
misericérdia do Senhor, e o seu perddo
misericérdia®

misericérdia.

misericérdia do homem é para o seu prdximo,
misericérdia do Senhor é para todos os
misericérdia para com o seu semelhante,
misericérdia faz empréstimos ao préximo,
misericérdia.

misericérdia é bem-vinda no tempo da
misericérdia permanece para sempre.~O
misericérdia e ndo cancelou nenhuma de




57 Eclo 50, 22| age conosco segundo a sua
58 Eclo 50, 24| 24 Que a sua
59 Eclo 51, 3 conforme a grandeza da tua
60 Eclo 51, 8| Entdo me lembrei da tua
61 Eclo 51, 29| Que vocés se alegrem com a
62 Jr 16, 13| estrangeiras, porque eu ndo terei
63 Br 2, 19] nbés vimos implorar a tua
64 Br 4, 22| seu salvador, logo teréd
65 Br 5, 9| Deus, com sua Jjustica e sua
66 Ez 39, 25| de Jacd, vou tratar com
67 Dn 3, 35| Nido retires de nds a tua
68 Dn 3, 38| primeiros frutos~e alcancar
69 Dn 3, 42| conforme a abundéncia~de tua
70 Dn 3, 891 ele é bom,~porque a sua
71 Dn 3, 90| ao Senhor,~porque a sua
72 Dn 9, 9| Senhor nosso Deus esta a
73 Dn 9, 18] nossa justica que te pedimos
74 Am 5, 15| Deus dos exércitos, terd
75 Mq 6, 8] praticar o direito, amar a
76 Mt 5, 7| misericordiosos, porque encontrardo
77 Mt 9, 13| que significa: ‘Eu quero a
78 Mt 12, 7| que significa: ‘Quero a
79 Mt 23, 23| da Lei, como a justica, a
80 Mc 5, 19| tudo o que o Senhor, em sua
81 Lc 1, 50| 50 e sua
82 Lc 1, 54| servo,~lembrando-se de sua
83 Lc 1, 72| 72 Ele realizou a
84 Lc 10, 37| respondeu: «Aquele que praticou
85 Rm 1, 31| gente sem coracdo e sem
86 Rm 9, 15| mesmo disse a Moisés: «Farei
87 Rm 9, 15] misericérdia a quem eu fizer
88 Rm 9, 16| esforco do homem, mas da
89 Rm 9, 18] 18 Portanto, Deus usa de
90 Rm 9, 23| gléria para com os vasos de
91 Rm 11, 30| deles, vocés conseguiram
92 Rm 11, 31| desobedeceram, a fim de que, pela
93 Rm 11, 31| vocés, eles consigam entdo a
94 Rm 12, 1] 1 Irméos, pela
95 Rm 12, 8| com zelo; se é de exercer
96 Rm 15, 9] gléria a Deus por causa da
97 1Cor 7, 25| Porém, como homem que pela
98 2Cor 4, 1] ministério. N6s o temos pela
99 Gl 6, 16| 16 Que a paz e a
100 Ef 2, 4] Mas Deus, que é rico em
101 1Tm 1, 2] verdadeiro filho na fé: graca,
102 1Tm 1, 13| insolente. Mas eu obtive
103 1Tm 1, 16| por causa disto eu obtive
104 2Tm 1, 2| amado filho Timdéteo: graca,
105 _2Tm 1, 16| 16 Que o Senhor conceda
106 _2Tm 1, 18] Que o Senhor lhe conceda
107 Tt 3, 51 porque fomos lavados por sua
108 Hb 4, 16| confianca, a fim de alcancarmos
109 Tg 2, 13] porque o julgamento serd sem
110 Tg 2, 13| quem ndo tiver agido com
111 Tg 3, 17| compreensiva, cheia de
112 Tg 5, 11| Senhor é rico em compaixdo e
113 1pd 1, 3l Jesus Cristo por sua grande
114 _1pd 2, 10| que ndo tinham alcancado
115 1pd 2, 10| misericérdia, mas agora alcancaram
116 2Jo 1, 3l Conosco estardo a graca, a
117 Jd 1, 2] 2 Que a
118 Jd 1, 21| de Deus, esperando que a
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misericérdia.

misericérdia permaneca fielmente conosco,
misericérdia e do teu Nome, das mordidas
misericérdia, Senhor, e das tuas obras
misericérdia do Senhor, e ndo se envergonhem
misericérdia de vocés».~Uma nova confisséo
misericdérdia, Senhor nosso Deus.

misericérdia de vocés.

misericérdia, conduzird festivamente
misericérdia a casa de Israel, porque
misericérdia, ~por amor a Abrado, o teu
misericérdia.~

misericérdia.~

misericérdia é para sempre.~

misericérdia é para semprex».~Reconhecer
misericérdia e o perddo, porque nos revoltamos
misericérdia, mas sim na tua imensa compaix&o.
misericérdia do resto de José.~A ruina
misericérdia, caminhar humildemente com

misericérdia.

misericérdia e ndo o sacrificio’. Porque
misericérdia e ndo o sacrificio’, wvocés
misericérdia e a fidelidade. Vocés deveriam

misericérdia, fez por vocé.»

misericérdia chega aos que o temem, ~de
misericérdia, ~

misericérdia que teve com nossos pais,~
misericérdia para com ele.» Entdo Jesus

misericérdia. ~

misericérdia a quem eu fizer misericédrdia,
misericérdia, e terei piedade de gquem
misericérdia de Deus.

misericérdia com quem ele quer, e endurece
misericérdia, que ele havia preparado
misericérdia.

misericdérdia feita a vocés,
misericérdia para eles.
misericérdia de Deus, peco que vocés

misericérdia, faca-o com alegria. ~As
misericérdia dele, conforme diz a Escritura: «
misericérdia do Senhor é digno de confianca,
misericérdia de Deus; por isso, ndo perdemos
misericérdia estejam sobre todos os que
misericérdia, pelo grande amor com que
misericérdia e paz da parte de Deus Pai
misericérdia porque eu agia sem saber,
misericérdia: Jesus Cristo quis demonstrar
misericérdia e paz da parte de Deus Pai
misericérdia a familia de Onesiforo,

misericérdia junto a Deus naquele Dia.
misericérdia através do poder regenerador
misericérdia, encontrarmos graca e Sermos
misericérdia para quem ndo tiver agido
misericérdia. Os misericordiosos ndo

misericérdia e bons frutos, sem discriminacodes
misericérdia. ~Juramento e verdade --
misericérdia. Ressuscitando a Jesus Cristo
misericérdia, mas agora alcancaram misericérdia. ~
misericérdia. ~O testemunho provoca conversdo -
misericérdia e a paz da parte de Deus
misericérdia, a paz e o amor sejam concedidos
misericérdia de nosso Senhor Jesus Cristo

eles consigam

Fonte: Programa de concordancia IntraText CT (BIBLIA SAGRADA, 2002).



